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موہ 

الحمد للہ الذی منہ وجودیء أستعینه عوناً لا ینقطع ٤‏ وأُستمدہ مدداً یکون 
مصدر قوئٹی ٤‏ وإقالة عارتی ء وأسہدیه ھدایة تکشف عن فکری غیاہب الظلمات 
تر لق سنا فأُتبعہ . والباطل باطلا فأجتنبه . 

والصلاةۃ والسلام علی من ام ٹی خیر الانسانیة بأوفر نصیب ؛ محمد خبر 
خلق' الله وخاتم أنبیائہ ورسلە . 

097 7 یس۹۹۷۹ 0 وبالإسلام دیناً و محمد صلی الله عليه وسام 
نا ورسولا. فاجغل مضطری فی الحباۃ دائرا ی ھذہ الحدودے وأقمبی علی ھذا 
الرضا ء واملا بە نفسی واشرح بە صدری . 

للھم إنی مژمن بالیاۃ بعد اوت انی بالحیاۃ قبلاء فاجعل من نہایة حیاتی 
بالملوت ء بدایة الفرحة بلقائك ۔ 

اللھم أحل ہبی رضاك الذی لا سخط بعدہ ؛ إنك علىی ما تشاء قدیر . 

مصر الحدیدة : سلمان دنیا 

۱۳۷۹ من شعبان سنة‎ ٥ 
۱۹۲۰۰ من فبرایر سنة‎ ۲٢ 


تصدیر 
انا خر اتزق تس ماقاطالت ی اکس ے کا مھ طلات فرانات 
الإسلامیة ء مم زادت معرقی بە فی قسم الدراسات العلیا ؛ حین وقعت عیی علی 
بعض جوانب منە لقتت نظری ء اتخذہہا موضوعاً للرسالة الٍی نلت بہا الأستاذیة ء 
.(الحقیقة فی نظر الغزا لی ) وبطبیعة ا خکال اقتضانی إعداد هذہ الرسالة الوقوف 
علىی الکثیر مما کتبہ الغزا ی نفمسةه والکٹیر ما کتبہ عنه غیرہ . 
ْ تم نیط بی ۔ من أُول تخرجی ۔۔۔ تدریس کتاب ( تہافت الفلاسفة ) کواحد 
من الموضوعات الفلسفیة الِی کلفت تدریسہا فی کلیة أُصول الدین . 
فھذہ العلاقة الی قامت ہیی وبین الغزا لی بعامة ء وہین کتاب الٰہافت ء 
مخاصة ء خلال ہذہ الحقبة من السنین ء قد کشفت لی - وما زالت تکشف ۔- 
عن جوانب ی هھذہ الشخصیة الفذة الی حیرت الباحثین ء من قدیم العصور ء 
وإن من آمالی أن أوفق إلی إخراج الکثیر من کتب الغزا ی ء وأن أقدم لکل 
کتاب ہما أعرفه عنہ . 
ویسرنی أُن أقدم الیوم إلی القراء کتاباً أو بعض کتاب من کتب الغزا ی . 
ولٰذا الکتاب أو هٰذا البعض من الکتاب قصة ء آرید فی ھذا التصدیر ء 
أُن أضعھا بین یدی القارؿ ء تلك ھی أن الفلاسفة الاسلامیین قد جروا فی 
کتبہم - لا فی رسائلھم - على سنة أن یضمنوها أقساماً ء مھا عندھ : القسمان 
الطبیعی ٤‏ والإخٰی ۔ ۱ 
ویعلون المنطلق فی بدایة هذہ الأقسام کقدمة ھا . 
ویبدو اعتبارم اللطق مقدمة - لا أصلا من الأصول ۔- من جملة حواجز 
یقیموْہا بینە وبین سائر الأقسام : 
فابن سینا مثلا یضمن کتابہ و الإشارات والتنبیہات ) المنطق ء والطبیعیات ء 
والافیات . 


وھو بقول فی بدایة ھذہ 000 
. أیہا الحریص على تحقیق ال حق : 

َ إليك فی ھذہ و الڑشارات والتنبیہات ؛ أصولا” وجملا من ا حکمة؛ 
حو اعت اسافیتف مڑطاا جک پاحففا: 

ومبتدی من علم المنطق ء ومنتقل عنہ إ ی عل الطبیعة ء وما بعد الطبیعة .] 

تم یشرع فی د المنطق ) ویجعل فصوله تحت عنوان ما یسمی ( نہجا) 

وبعد أُن یفرغ منہ یختّم بقوله : 

(آسال اللہ تعالی العصمة والتوفیق ء وا حمد للہ ء وحسبنا اللہ ونم الوکیل ء 
والصلاة علی حمد النی ؛ وآ لە الطاھرین ) 

وحین بعرض للقسمین الباقیین ء یعود فیفتتح بالبسملة ء ویستاأنف افتتاحیة 
جدیدة ء فیقول : 

بسم الله الررحمن الرحم 

تفتد زفارت زن آمرت مات عل نل فصو ام تر لے 
ولا ینتفع بالأصرح مہا من تعسر عليه ....] 

فالفصل بین قسم المنطق وباتیق أقسام الکتاب باعادة البسملة ء تم باستثناف 
افتتاحیة آخری ء بشعر بما یقیمه اہن سینا بینە وبیُہا من حواجز . 

ۓم بمضی ابن سینا ء فی أفتتاحیة الطبیعی والغی فیقول : 

[ وأنا أعید وصیتی ء وأکرر ألاسی ؛ ان یضن با تشتمل عليه عذہ الأجزاء ء 
کل الضنءعلى من لا یوجد فی ء ما اشنرطہه فی آخر ھذہ الأرشادات ] 

وقد نبہت أنا نی مقدمة ( القەم الثانی من کتاب الإشارات) ان کلمی (أعید) 
و (آکرر) الذین یذ کرھما ابن سینا ھنا فی قوله (وأنا أعید وصبی ء وأکرر 
لنامی ) لا یراد ہہما أصل معناہماء فقد رأینا ما افتتح بە المنطق ء وما اختتمہ بە ء 
وم نجد فیہما اث لوصیة من هذا النوع ._ 


ٴ٭ ےس 


۹ 

فدع ما یستفاد من قضیة ( إعادة) الوصیة وتکرارھا ء وانظر فی أصل الوصیة 
الی اختص بہا ابن سینا قاریء ( الطبیعی والڑھی ) من کتاب الؤإشارات ٠ء‏ دون 
قارئ المنطق ۔ 

ین ا پفیدہ هذا الاختصاص من ارات تحجز علق ؛ عن بائی أقسام 
الکتاب ق نظر ابن سینا 

تم آرم ببصرك إپی (ما اشترطه) ابن سینا (فی آخر ھذہ الإشارات ) تجدہ 
یضع ھذہ الاشتراطات تحت عنوان (خاتمة ء ووصیة) یقول فیہا : 

[أیہا الاخ : إنی قد محضت ك فی ھذہ الاشارات عن زبدة ا حق وألقمتك 
قی الحکم ء یىی لطائف الکام فصنه عن ا لحاھلین والتبذلون ٤‏ وەن لم برزق الفطنة 
الوقادة ء والدربة والعادة ء وکان صغاہ مع الغاغة ء آو کان من ملاحدة ہؤلاء 
الملاسفة ء وہن مجھم 

فإن وجدت من تثق بنقاء سریرتہ ء واستقامة سیرتہ ء وبتوقفہ ما یتسرع اليه 
الوسواس ء وہنظرہ إ ی الحق بعین الرضا والصدق . 

فآتہ ما یسألك منه مدرجاً مجزأ مفرقاً ء تستفرس ما تسلفه ما بستقبله ء 

وعاهدہ باللہ ء وبأیمان لا خارج ھا ء لیجری فیا تأتیه ؛ جراك ؛ متأسیاً بك . 

فإن اُذعت ہذا العام وأضعته ء فاللہ بینی وبینك ء وکی باللہ وکیلا] 

فھذہ الآشتراطات ومذہ الاستیثاقات ٠‏ الی محختص ہا ابن سینا قاریٗ 
( الطبیعی والإفی ) من کتاب ( الڑإشارات والتنبیہات ) دون قارئ ( المنطق) من 
نفس الکتاب ء ترمز إلی لون آخر من ا حواجز الی یفصل بہا ابن سینا بین قەم 
(المنطق) وأقسام الکتاب الآأخری ؛ 

هذا إ یل جانب . 

أن ابن سینا بضع فصول ( الطبیعی والإھی ) تحت عنوان : (نغط) ووأینا نہ 
یضغ فصول المنطق تحت عنوان ( مج ) 

ون یسلك ( الطبیعی والإڑغی) فی أناط متتابعة ء من غیر ان یضع بینہما ما 
یشیر إلی نہایة الُول وبدایة الثانی . 

با قد فصل بین (المنطق) فی ناجیةء وبین( الطبیعی والڑھی ) فی ناحیة 


تا . آخری ء ببسملة وفاتحة ء کأنہما علمان منفصلان متباینان ۔ 


۴ 


کل ھذا یوضح لنا السنة الٍی جری علیہا فلاسفة الإسلام فی اعتبار النطق 
وسیلة لفھم مقاصد الفلسفة . 

وقد أأوضحت فی مقدمة الطبعة الثانیة لکتاب ( تہافت الفلاسفة ؛ الأآسس ال 
قام علیہا اعتبار کتاب ە مہافت الفلاسفة) کتاب فلسفة ء برغم ما یوحی بە 
نوانه من أُنه خروج على الفلسفة لا دخول فیہا ۔ 

ومن حیث إن کتاب (: مہافت الفلاسفة ؛ کتاب فلسفة ؛ فقد جری فيه 
صاحبہ علی سنة عصرہ ء فجعلہ أقساماً ء لا قسماً واحداً , 

ولعله لا بخی علی ا لتأمل أن النسخة المعروفة ا لمتداولة فی أیدی القراء ء تشتمل 
علی الطبیعی والھی . 

"فی صفحة ۲۳٢‏ من الطبعة الثالثة لکتاب : تہافت الفلاسفة ) أی فی نہابة 
المسألة (السادسة عشرة ) بقول الغزا لی : 

[ھذا ما اُردنا أن نذ کرہ فی العلوم اللقبة عندھ بالوھیة . وھی ست عشرة 
مسألة ء وا حمد للہ وحدہ ء وصلى اللہ علی نبیە حمد وسلم ] . ۱ 

وھذا تصریح من الغزا ی بأن المسائل الست عشرة ء ہی المسائل الایة فی 
الکتاب . ویعتبرہا الغزالی قسماً مستقلا بذاتہ ؛ فیحمد اللہ ویصلى علىی نبیہ فی 


آشرقے. رسلا مد وفتہ ااملافق یفصلھا الغزالی عن القسم الطبیعی ؛ علی 
خلاف ما صنع ابن سینا ؛ فإنہ بحعل الطبیعی والإٰی فی الإشارات ۔- کا رأینا ۔۔- 
أُغاطا عشرة متابعقظ کأنہما علی واحد لا علمان ٤‏ والنظرۃ الفاحصة هی الی 
تکشف أن ( الأنحاط الثلائة الأوی) می العام الطبیعی ء و ( السبعة الآأخیرة) ھی. 


ویلاحظ آنہ بیما جعل ابن سینا القسم الطبیعی ء أآولاء والقسم الڑھی. 


والتصوف ء ثانیاً : یجعل الغزا لی الطبیعی أولا ء والاھی ثانیا . 


والاعتبار الذی دعا إلی ھذا الاختلاف فی مٰہج الفیلسوفین ختلف ء فیینا: 
یقوم منہج ابن سینا فی کتابہ ( الإاشارات والتنبیہات ) على خطة تأسیس العلمین. 


الطبیعی والإی ء وتآیید نظریاتہما . 


وما دام الطبیعی ء کمقدمة لڑھی ء من الضروری أن یتقدم تأسیس نظریات. 


الطبیعی على تاأسیس نظریات الإہی . 


۱ 


إذا منہج الغزا ی یقومعلی محاسبة الفلاسفة علی ما وقعوا فیه منأ٘خطاءء وما دامت 


أخطاؤم فی العلم الإفی أم وأخطر واکٹر من أخطائہم فی العلم الطبیعی ؛ فقد 


بدا ہالام ء الذی هو الڑھی ء وثی بالطبیعی . 
وقد مر بنا تصریحہ ان ا مسائل الالمیة ست عشرة مسألة ء وسائل الکتاب 
کلھا عشرون ء فتکون ا مسائل الطبیعیة أربعة فقط وذلك حیث یقول ( ھذا 
ما ردنا ان نذکرہ فی العلوم اللقبة عندھ بالڑھیة ء وھی ست عشرۃ مسأة) . 
وسبق لە فی الفھرس الذی ذ کرہ فی بدایة الکتاب أن مسائله ( عشرون مسألة) ۔ 
تم إن الغزا لی کفر الفلاسفة بسائل ثلاث : 
قوٹم بقدم العا م . 
وإنکارم عل اللہ باحزئیات . 
وإنکارم البعث اسِلحسما ی. 
وقد وضع الغزالی امألتین الاولیین ٤‏ ضمن القسم الإھی . 
والمألة الأآخیرۃ وحدھا ضمن القسم الطبیعی . 
فلکل ہذہ الاعتبارات تغیر الوضع فی نظر الغزا لی عنه فی نظر ابن سینا 
فجعل الڑٰھی قسماً أولا ء والطبیعی قسمآ ٹانیا . 
وکا أشار فی نہایة الٍغی ء إلی ما یشعر بانفصالہ عن الطبیعیٰ ء وه علم 
مستقل بذاتہ ء أشار فی بدایةالطبیعی إ ی ما یشعر بانفصالەعن الڑھی ء فابتدأەبقوله : 
[أما الملقبة بالطبعیات فھی کثیرة ء نذ کر أقسامھا لپعرف أُن الشرع لیس 
یقتضی النازعة فیہا ء ولا إنکارہا إلا فی مواضع ذ کرناہا ] . 
وقد نبہنا فیا سبق ای أن قلة ا لمسائل الطبیعیة ال ری الغزا لی فیہا خالفة 
للشرع ء عن السائل الفیة الی ری فیہا الغزالی مخالفة الشرع ؛ ھی أحد 
الاعتبارات الّی جعلت الغزا ی یقدم الإھی على الطبیعی ؛ علىی عکس ما صنع ابن‌سینا. 
وف موضع آخحرمن کتاب الہافت یصنف الغزا ی علوم الفلاسفة من‌جهھة معارضہا 
للشرع وعدم معارضتہا لە ء فیقول فی نہایة الفھرس الذی ذکرہ فی أول الکتاب 
بعد ذکر السائل ء بما فیا من لفیة تشمل ست عشرة مسألة ء وطبیعیة 
ِشمل أربعة فقط : 


۲ 
[فھذا ما اُردنا ان نذ کر تناقضہم فیه ء من جملة علومھم الإغیة والطبیعیة . 
وأما الریاضیات فلا معٔی لإنکارھا ء ولا المخالفة فیہا ء فإنہا ترجع لی ا لحساب 
وامندسة . 


وأما النطقیات فھی نظر فی آ لة الفکر فی پت ولا یتفق فیه خلاف . 


بە مبالاۃ ] . 


اس ں۔ تس 


قلنا : إن ا لتأمل لیس خی عليه ان نسخة الّہافت ا لتداولة فی أیدی القراء . 
تشتمل عى الطبیعی والافی. وإن کان ذلك لیس بینّا من عنوان الکتاب ء وعدم 
بیان ذلك من عنوان الکتاب ء جعله معروفاً لدی جمھرة القراء بأنہ المشاکل الی 
ار فیہا نزاع : 

بین الفارا بی وابن سینا ق طرف. 

وبین الغزا لی یق طرف آخر . 

دون التفطن إلی أن ھذہ الشاکل مسائل یرجع اکثر من أربعة أخماسہا إ یل 
الاھی ء وأقل من خمسہا إلی الطبیعی ء ودون التفطن أیضآً إلی أشخاص السائل 
لی ترجع إی الإھی ء وأشخاص السائل الّی ترجع إلی الطبیعی . 

ولست أُذ کر علىی وجہ التحدید می تفطنت أنا إلی ذلك ء ولکبی تفطنت لە 
مبکرآً ء وقد آثار فی نفسی ہذا التفطن شباً اعتلجت فی صدری طوبلا ء فلما 
اھتدیت لوا ء ‏ م یسعنی إلا أُن أسارع إلی تسجیل ھذہ الحلول . 

فن ہذہ الشبہ أن مسألة (قدم العالم ) الّی جعلھا الغزا ی بدایة الکتاب کله ء 
وبالتالی بدایة القسم الإغی ٤‏ کیف تکون مسألة دای ود سست مو 
الطبیعی ء فما یہدو ۔ 

وما زال ھذا الأمر یعتلج ی نفسی ء حتی وجدت ا حل فی قراءتی لابن 


سیناء الذی کانت آراق حوراً تدور حمله مسائل کتاب الہافت ء نقداٴ 


وئز ییفا . 
فسجلت الشبہة وحلھا ی مقدمة کتاب الإشارات ا مطبوع فی دار إحیاء الکتب 


و 


رس مہب ور سو جس 

(ویظھر أن للتاریخ أمیتہ فی تفھم المسائل الفلسفیة - وجھھا وت 
ذلك ان الغزا ىی وھو بناقش الفلاسفة ی کتابه و الہافتء قد جعله قسمین ٠:‏ 

قما تا -- 

وقسماً انا 

وبداً القسم الإھی ء یسألة قدم العا م ء فکان فی نفسی شیء من ھذا الصنع 
إذ یبدو أن مألة قدم العالم من مسائل القسم الطبیعی . 

بلکنِ ١‏ رجعت إلی ہ الاشارات: وجدت ابن سینا ءَ پبحث الخحلق باعتبارہ 
شأنا من شثون الالہء لا باعتبارہ شأنًا من شٹون ا خلوق وحدہء ویدرسہ علی ھذا 
الأساس قائلا : 

ہل یلیق أن تتبدل على ا حالق أحوال : 

و غیر خالق حینا . 

تم خالقًا حیناٴ آخحر, 

ولا بخدش ذلك من کالە ء ولا بڑدی إلی حدوث شئونہ وأحوالہ ؟ 

آم أن أحواله بجب أن تکون متشابہة ء غیر متبدلة ؛ حی لا یتوارد عليه تبدل 
الشئون والأاحوال ء وبناء عليه : 

فإِذا م یکن خالقاً وقتا ما ء وجب أن یکون کذلك فی کل حال . ٠‏ 

وإذا کان خالقاً وجب أن یکون کذلك ی کل حال ؟ 

ونتیجة لذأك ۔۔ ما دام خالقاً۔۔ فیجب أن یکون خلوقه قدعاً ء لا حادثاً . 

ولُن القول بحدوث العال م بحیء نتیجة ء لتجویز تبدل الأحوال بہذا الاعتبار 
علی الاله . 

والقول بقدمہ بجی ء نتیجة لعدم تجویز تبدل الاٌحوال عليه . 

الال یق مسا ٤‏ فما یری ابن سینا ء بحث فی ثأن من شئون الله 
وإن اأُخذت عناناً بعطی بظاہرہ أنہا شأن من شئون العالم ٤‏ حیث تعنون ب و قدم 


ا العالم وحدوثه ) ۔ 


وإذا کان ھذا هو الاکلیف 7 المسألة من وجهة 7 ان سینا 


١ 


الڈی کان أسبق من الغزالی فی التعرض لہذہ المسألة ء کان على الغزالی حین بجیء 
دورہ فی الرد أن یضع الأمور فی مواضعھا . ولا یبدل فیہا أو بغیر. 

ومن ھنا کان من الضروری ۔ فیا أعتقد ۔۔ أن یرجع إلی ا مسائل نی مصادرھا 
الاصلیة لیکن فھمھا الفھم الصحیح ء ومعرفة الاٌطوار التی تواردت علہا ء 
وا اعتورھا من زیادة أو نقص ء أو تغییر ء أو تحریف . . . للخ ] ۔. 

"۳ 

نع قد تبینت فا مضی - کنا کان من الممکن لغیری أن یتبین ۔۔۔ أن مسائل 

کتاب (مہافت الفلاسفٰة) تقع تحت علمین حتلفین ء وآنہ ہلا ینقسم إلی 


ولعل ال دید الذی أباغت بہ القراء الیوم أن کتاب (تہافت الفلاسفة) ثلالة: 


أقسام لا قسمان فقط ء وأنہ بحتوی علی نفس الاقسام الّی احتواھا کتاب ( الإشارات 
والتنبیہات ) لابن سینا : ۱ 

المنطق والطبیعی والٹھی 

نم إِن المنطق جزء من کتاب (تہافت الفلاسفة) الذنی عرف عامة القراء 
من أمرہ أنہ کتاب حتوی عشرین مسأّلة ھی آمم اللسائل الی عا تا الفلسفة ء 


عرضہا الغزا یق لیکشف عن الغلط الڈی داخل الفلاسفة وھ یعاہوْہا دون أن _ 


یفطنوا لە . 

وعرف خاصة القراء من أمرہ ء أُن ھذہ المسائل العشرین موزعة بین العام 
الطبیعی والعلم الھی ء مع الوقوف أُو مع عدمه ء علىی معرفة الدور الذی تقوم بە 
کل مسألة علی حدة من هذہ المسائل العشرین . والموضوع الذی تتخذہ حوراً تدور 
حولہ ٤‏ وہہل یرجع ای العام الطبیعی ء أم لی العام الإی ۔ 

ومنذ الیوم سوف بعرف ہڑلاء وأولئك أن الغزالی جعل المنطق جزء من کتاب 


( نہافت القلاسفة ) کا جعل (ابن سینا) المنطق جزہٗا من کتابہ (الإشارات ‏ ٢پم‏ 
والتنبیہات ) وإن اختلف الغرض؛ الذی من أُجلہ اتجہ کل منٰہما إلی جعل النطق -. 


جزع من کتابہ ء أوله من العنایة ول حیة ء ما و جدیر بہ عندہ . 


٥ 


اما ابن سینا ء فی کتابہ ( الإشارات والتنبیہات ) فیقوم بدور الس الذی 
یشید صرح الفلسفة لبنة لبنة ١‏ فھو یبدا بما یصلح ان یکون کالمقدمة من النتیجة 
لا بعدہ ء یستنبط من شی ء شیٹا ء تم یمضی فیستنبط من الحدید شیٹا آخر وھکذا 
ویضع فی ہدایة ذلكٰ کلە ا لمنطق الذی یتخذہ کالشمعة الی تضیء لە طریق سیرہ ء 
حّی یستطیع أن یری الحق وھو یسیر فی متامات الأفکار ._ ۱ 

ما الغزالی فدورہ دور المادم ھٰذا البناء الذی قام ۔۔ ی نظرہ ۔ على ساس 
من الغرور تارة ء والتقلید تارۃ آخری . 

ما الغرور فیصورہ بقوله : 

[... . آما بعد فإنی قد رأیت طائفة بعتقدون فی أنفسہم التمیز عن الأتراب 
والنظراء بئزید الفطنة والذ کاءء قد رفضوا وظائف الإإسلام من العبادات ؛ واستحقروا 
شعائر الدین ء من وظائف الصلوات ء والتوِیق عن ان حظورات ء واسہانوا بتعبہدات 
الشرع وحدودہ ؛ ول یقفوا عند توقیفاتہ نود کے 

وآما التقلید فیصورہ الغزا ی بقوله : ۱ 

(وإا مصدر کفرمم ماعھم أماء هائلة ء کسقراط وبقراط ء وآفلاطون ء 
وأرسطوطالیس ؛ وأَمثام وأأطناب طوائف من متبعیہم وضلاہ یق وصف عقوفٰھم : 
وحسن آصوم ودقة علومهم ا مندسیةء والنطقیة ء والطبیعیة ء والإطیة ء 
واستبدادھم لفرط اذ کاء والفطنة ۔۔ باستخراج تلك الأمور ا حفیة ء وحکایَہم 
عہم ؛ أنہم - مع رزانة عقوم ؛ وغزارة فضلھم -- منکرون للشرائع والنحل ء 
وجاحدون لتفاصیل الأدیان وا لملل ءومعتقدون انا نوامیس مؤلفة ؛ وحیل مزخرفة . 

فلما قرع ذلك ‏ معھم ء ووافق ما حکی من عقائدھ طبعھم ؛ تجملوا 
باعتقادھ الکفر تحیزاً إلی غمار الفضلاء بزیحھم ء وانخراطاً فی سلکھم ء وترفعاً 
عن مسایرة الحماہیر والدماء ء واستنکافاً من القناعة بأدیان الاباء . 

ظٌ ہن إظھار التکایس ٭ فی التزوع عن تقلید الحق ء بالشروع یق تقلید 
الباطل ء جمال . وغفلة مہم عن أن الانتقال إپی تقلید ؛ عن تقلید ء خرق 


وخبال : 


. خطبة کتاب ( تھافت الفلاسفة ) ص ۷۱ من الطبعة الثالثه‎ )١( 


فأرة رتبة فی عالم اللہ أنحس من رتبة من یتجمل بترك الحق العتقد تقلیداً ء 
بالتسارع إلی قبول الباطل تصدیقاً ء دون أن یقبله خیراً وتحقیقاً . 


والبله من العوام + معزل عن فصیحة هذہ المھواہ + فلیس ںی سجیہم حب 
التکایس بالتشیه بڈوی الضلالات ۔ 


فالبلامة أدی إ یل ا حلاص من فطانة بتراء ء والعمی أقرب آلی السلامة من 
بصیرۃ حولاء . 
فلا ایت ھذا العرق من ا لحماقة نابہضء ؛ علی ھؤلاء الاغبیاء انتدبت لتحریر 


هذا الکتاب ء رد علی الفلاسفة القدماء ء مبینا نہافت عقیدتہمء وتناقض کلمّہم ؛ 
فھا یتغلق بالإفیات . 


وکاڈفًا عن غوائل مذہبہم وعوارتہء الّی ھی على التحقیق مضاحك العقلاء ء 
وعبرةۃ عند الاُذ کیاس ای ما اختصوا بہ عن اٍلحماہیر والدہماء ء من فنون 
العقائد والاراء . 


ہذا من حکایة مذہبہم على وجہہ ؛ ایتبین ہزلاء اللاحدۃ تقلیداء اتفاق کل 
مرموق من الأوائل والاأواخر ٤‏ علی الإیمان باللہ والیوم الآخر . 

وأن الاختلافات راجعة إ ی تفاصیل خارجة عن ھذین القطبین ؛ اذین 
لأجلھما بعث الأنبیاء ا لؤیدون با لعجزات . 

وأنہ م یذھب ال ی إنکار ما إلا شرذمة یسیرۃ ء من ذوی العقول ا منکوسة ء 
والاراء العکوسة الذین لا بژبہ خر ؛ ولا یعبا یڈہ ٤‏ فما بین النظار ء ولا یعدون إِلا 
من زمرة الشیاطین الأشرار . ونمار الأأغبیاء والأغمار ۔ 

لیکف عن غلوائہ من بظن أن التجمل بالکفر تقلیداً ء یدل علىی حسن 
اوج ویشعر بفطنتہ وذکائہ ؛ إذ یتحقق أن ھژلاء الذین یتشبہ بہم من زماء 
افلاسفة ورؤسائہم براء عما قذفوا بہ من جحد الشرائع ‏ و ہم مؤمنون باللہ ومصدقون 
برسلە ء وأنہم اختبطوا فی تفاصیل بعد ہذہ الصول؛ قد زلوا فیہا ؛ فضلوا وأضلوا 
عن سواء السبیل ۔ 


ونحن نکشف عن فنون ما انخدعوا بہ من التخاییل والاٗباطیل ء ونبین أُن 


5 لا ان یکون علىی علی درجة من 
مؤید وهادم ۱ 


۷ 


کل ذلك مَہویل ء ما رواء تحصیل . : ۲۳ 

ھکذا یصور الغزا لی مھمتہ الی انتدب ھا نفسہ بصدد الرد على الفلاسفة ء 
و یك الغزالی یتوقع من یقدم علی معرفة ما تورط فیه الفلاسفة من اأخحطاءس 
ان یکون خا لی الڈھن عن الفلسفة ؛ جاہلا بہا ؛ فإن مناقشة الملذہب قبل فھمه 


۔- کا یقول الغزالی ۔- ری ئی عمایة ۰ فالغزا لی قبل أن ینتدب نفسهہ فذہ 


اللھمة لا بد أن یکون قد طبق علی نفسہ منہجہ القائل : إن مناقشة المذہب قبل 


ے فھمه ری ی عایة. 


لقد حدثنا الغزا لی عن نفسهء قال 0 قبل أُن یناقش الفلاسفة ۔- 


ٌ علی دراسة الفلسفة ء حی وقف علیىی غورھا وغائلٰہا وأ٘درك من آسرارھا ودخائلھا 


ما م یفطن لە الفلاسفة أنفسہم ء وأراد أن یقم علی ادعائہ شامداً علتًا ء فألف 
کتابہ ا مسمی ( مقاصد الفلاسفة) صور فیه الفلسفات : الاطقیة ء والطبیعیة ء 
ھی پ یی مرتبة فی الفلسفة تسمح لہ بابداء الرأی فیہا ھا 
أو علیہا ۔ 

والغزا یی حین بنقد اافلسفة فی کتبہ نافت القلاسفة ) 
من العلم بالفلسفة تخوا 


لا یتوقع من قارئہ 
ل لہ الوقوف مہا بین رجلین : 


ومٹل ھذا لا بد ان یکون عارفاً بالمنطق ؛ إذ المنطق ہدایة التحرك نحو الفلسفةء 
ففروغ من أُن من یزید أن یقف مہا موقفاً بین مؤید وهادم ء لا بد ان یکون قد 
درس ا منطق . 

وإذا کان قد أخذ بنصیحة الغزا ی من ضرورة قراءة کتاب (مقاصد 
الفلاسفة ) قبل قراعة ( لَہافت الفلاسفة ) فبین أقسام کتاب ( مقاصد الفلاسفة ۹٢()‏ 
الثلاثة ء قسم خاص با لمنطق . 

فواضح من ھذا أُن المنطق لن یکون لہ فی ملحظ الغزا ی ء نفس الاعتبار ء - 
الذی کان لہ فی ملحظ ابن سینا ء فلن تکون هناك ضرورة تدعو إلی أن یکون 

)١(‏ المصدر السابق ۔ 

(۲) وقد طبعناء قبل ھذا الکتاب ۔ 


َ۸ 
النطق هو القسم الأول من. کتاب (تہافت الفلاسفٰة) ء کا کان القسم الأول 
من کتاب ( الإإٴشارات التنبیہات) . 

لکن لا تزال هناك ضرورة تدعو ؛ لادخال ا منطق قسماً یق کتاب ( ہُہافت 
الفلاسفة) وہذہ الضرورة یشرجھا الغزا ی بقوله : ۱ 

[آمن عظا م حیل ھؤلاء یق الاستدراج ہے اذا اور علیہم إشکال 7 معرض 
ا حجاج ۔۔ قوکم : ِن ہذہ العلوم الإ حیة غامضة خحفیة ء وھی أعصی العلوم علی 
الأفھام الذکیة . ولا یتوصل إ ی معرفة الحواب عن مذہ الإشکالات ؛ الا بتقدیم 
الریاضیات والمنطقیات . ۱ 

فن یقلدم ی کفرم ء إن خطر لە إشکال علی مذہبہم ء بحسن الظن :ہم 
ویقول : لا شك فی أن علومھم مشتملق علی حله وانما بعسر على درکہ ؛ لأنی 
مم آحکم المنطقیات ء وم آحصل الریاضیات . 

فنقول : أما الریاضیات الٌی ھی نظر فی الکم اللفصل ۔ وھو الحساب ۔- 


نم قیلم : إن النعلقیات لا بد من إحکامھا ء ھوصحیح ‏ ولکن امنطق لیس 


خصوصاً ہہم > وانا هو الٌأصل الذی نسمیه یف رفن الکلام) ر کتاب النظر؛ _ 


فغیروا عبارته إ ی المنطق ہویلا : 

وقد نسمیه ( کتاب الحدل) . 

وقد نسمیه ( مدارك القول ) . 

فإذا مع ا تکایس المستضعف اسم ( ا لمنطق ) ظن أنه فن غریب لا یعرفه 
المتکلمون ء ولا یطلع عليه إِلا الفلاسفة . 

ونحن لدفع ھذا ا حبال ؛ واستثصال ھذہ ا حیلة فی الإاضلال ؛ نری ان نفرد 
القول فی ( مدارك العقول ) فی ھذا الکتاب وِہجر فیه ألفاظ ا متکلمین والاصولیین 
بل نوردھا بعبارات النطقیین ء ونصہا فی قوالہم ء ونقتی آثارم لفظاً لفظا ء 
ونناظرم نی ھذا الکتاب بلغّہم - أعٔی بعبارانہم نی المنطق ۔۔۔ ونوضح أُن ما شرطوہ 
پی صمة مادة القیاس ٹی قسم البرھان من المنطق ء وما شرطوہ یق صورته ی ( کتاب 
القیاس ) وما وضعوہ من الأوضاع )ا إیساغوجی؛ و و قاطیغوریاس ؛ الی ھی 


۱ مثل ھذا الشخے ان یشرع 7 الملقصود دون العودة إل مدارسة الا لة مرة ثایة . 


8 ججیےووہ و ان دم ارد اس با ید 8و 
0 0 ہس او موا ایر رہ ںا 
7 ا و 2ی 2 7 ا 


۹ 

من أجزاء اللنطق ومقدماته ء لم یتمکنوا من الوفاء بشی ء منه یق علومهم اللاحیة . 
وکنا نری ان نورد (مدارك العقول ) فی آخر الکتاب ؛ فنه کالا لة لدرك 
مقصود الکتاب ؛ ولکن رب ناظر یستغی عنہ ی الفھم ؛ فنؤرہ ؛ حی بعرض 


آ عنہ من لا بجتاج إليە . 


ون م یفھم ألفاظنا ی آحاد اللسائل ء فی الرد علیہم ء فینبغی ان ییتدی 


ھکذا : ما بسمی عند الفلاسفة ( منطقاً) . 

یسمی عند الغزا ی : 

تارة ( کتاب النظر ) . 

وتارۃ ( کتاب اجحدل) . 

وتارۃ ( مدارِك العقول ) . 

وتارة ( معیار العلم) . 

ویوافق الەزالی الفلاسفة ء فی ان ما بسمی (النطق) أو ( کتاب النظر) او 
(کتاب ابندل) أو (مدارك العقول) أو (معیار العام) مر ضروری لا غی 


. عن أحکامه ء فھو کالآلة ء یتوقف علیہا فھم ال لفلسفة عند الفلاسفة ء ویتوقف 
٦‏ علہا فھم نقد الفلسفة عند الغزا ی . 


وهٰذا الاعتبار لا بد الغزا لی ۔- کا لا بد للفلاسفة ۔۔۔ ان یؤلف فی المنطق ء 


ِ ولاعتبار آخرء خاص بالغزا ی ء هو أن لا یظن أُن المنطق فن غریب عن غیر 
الفلاسفة لا بعرفه إلا الفلاسفة ء لا بد إذن للغزا ی أن یؤلف فی النطق . 


ولکن رب إنسان علی ذکر من دراسته المنطقیة الّی لا بد ان یکو قد مر بہا 


إإ قبل أن بحدث نفسہ بالوقوف موقف الحکم بین مؤسس الفلسفة وھادم ما ء نما علی 


ُ۔ 


ومن أجل ھذا الانسان وأمثاله ء وضع الغزا ی المنطق فی آخر کتاب ( الّہافت ) 


گا سینا ى ( الإشارات ) . 


(( نہافت الفلاسفة ص ۸۲ × ۸۳ طبعة ثالثة دار امعارف . 


۲۲٢ 

آما من م یکن علی ذ کر من قواعد المنطق ء فلیبدأ أولا بآخر الکتاب لا بأوله ء 
أی یبدا بالمنطق . 

فالمنطق إذن قسم من الأقسام المکونة لکتاب الٰہافت . وھذا القسم تدعو 
اعتبارات فی نظر الغزا لی ء إلی أن یکون القسم الأآخیر من الکتاب ء لا لقسم الآول 
مل4 . 

وھذا القسم لا ۔ ہم الغزالی بآن یعطیہ اما خاصًا کا م یعط القسم الافی ؛ 
ولا القسم الطبیعی ء ا 2 ٤‏ ما دام الامم العام للکتاب وھو ( تہافت 
الفلاسفة) یدل عليه دلالة ضمنیة ء کا یدل علىی قسميه دلالة ضمنیة 
كذلك ۔ 

وإذا کان الغزا لی قد ذ کر جملة أ ماء ھٰذا القسم فسماہ : 

مر ( کتاب النظر ) 

ومرة ( کتاب ابجحدل) . 

ومرۃ ( مدارك العقول ) . 

ومرة ( معیار العلم) . 

یکن قصدہ إلا أن بعرف ا خّدوعین بالفلسفة أن ما یذکر تحت ھذا 

العنونات ضمن فصول کتب الکلام ‏ ہو نفس الذی یذ کرہ الفلاسفة فی الفلسفة 
تحت عنوان ( ا لمنطق ) . 

فلیست ھذہ الاأسماء أعلاماٴ شخصیة القسم الثالث من کتاب الہافت ء فلر 


یك معقولا ان یہمل الغزا ی تسمیة قسمین من الکتاب؛ ما القصودان باللذات مم ےٍ 


یسرف فی تسمیة قسم لیس مقصوداً بالذات منە . 

ولیست ا ماء لە باعتبارہ کتاباً مستقلا منفصلا عن کتاب ( تہافت الفلاسفة ) 
کا تسرب إلی الأذھان حجی طبع وحدہ مستقلا دون إشارة إپی أأنه جزہ من کتاب 
(تَہافت الفلاسفة ) فالغزا ی نفسه قد صرح فی النص الذی مر بنا ؛ ان ما یسمی 
( مدارك العقول ) ہوجزہ آخیرمن کتاب( نہافت الفلاسفة) وذلك حیثیقول : 


۲۲ 
 .‏ (ولکنا نری أن نورد ہ مدارك العقول ؛ فی آخر الکتاب ) وما فی آخر الکتاب 
لیس خارجاً عن الکتاب ء ولکنہ ابمزہ الآخیر منہٴ. 

وھو بشیر فی موضع آخر من ( کتاب الہافت"') با یفید ذلك أأیضآً 

حیث یقول ء بعد تعداد المسائل العشرین الّی أظھر تناقض الفلاسفة فیہا : 

(فھذا ما اُردنا أُن نذکر تناقض مذہبہم فیہ ء من جملة علومھم الإھیة 
ا وُاما الریاضیات ء فلا معنی لانکارھا ولا المخالفة فیا ؛ فلنہا ترجع إل 
٦‏ ا لحساب واغندسة . 

گآ ما النطقیات فھی نظر فی آلة الفکر فی المعقولات ء ولا بنا 


تفق فیە خلاف 


۱ بہ مبالاۃ ء وسنورد یىی کتاب (معیار العلم) من جماتہ ء ما بحتاج إليه لفھم 


مضمون ھذا الکتاب ) . 

فقوله (من جملته) یعنی من جملة ( کتاب الہافت) فباحث النطق من 
٦‏ جملة ( کتاب الہافت ) بنص الغزا ی ء فھی جزء من الکتاب ء لا کتاب مستقل . 

٦‏ ولیس ق تسمیتہ ( کتاب معیار العام) مثلا ء أو ( کتاب اہحدل) ما یبرر 

القول بأن الغزالی بعتبرہ کتاباً مستقلا قائماٌ بذاتہ ؛ فإن کلمة ( کتاب) فی 

آإ اصطلاح کثیر من الؤلفین تستعمل أَحیاناً مرادفة لکلمة (قسم) أو کلمة 
گا (فصل) وہذا الغزالی نفسہ ء بحعل (معیار العلم) کتبا ء فکتاب ! دع 

گآ وکتاب ا (الحد) وھکذا . 


ود سس 


|| !ن ما یسمی مذن (معیار العلم) و ( کتاب النظر) و ر(کتاب ابحدل ) 
او (مدارك العقول) ہو قسم ء وقسم أخیرء من کتاب (تافت افلاسفة) 
'ػأوالاأمانة العلمیة تقتضی ہرازہ فی ھذہ الصورۃ . سواء طبع على انفراد ء ؟ دخ 
'اضمن کتاب الہافت نی جلدة واحدة . 


)١( 7‏ ص ہہ طبع دار المعارف ١‏ الطیعة الثالثة . 


۲۲ 


اأطبعہ منفرداً ولکنی أعطیہ حقہ فی التسمیة ہ (تہافت الفلاسفٰة) حی لا اأضیع 
عليه حقًا أعطاہ لہ مؤلفه نفسہ ‏ مع الإشارة ]لی أشہر ھذہ التسمیات الفرعیة ء 
الّی أطاتمھا عليه الغزا ی فی مقابلة تسمیة الفلاسفة لە ب ( المنطق ) . 

وأُشہر ھذہ التسمیات هو ( معیار العلم) . 


ولا کان قد فاتی طبعہ مع بای أقسام کتاب الّہافت فی جلدة واحدۃة فإٍل 


سلمان دنبا 


مصر الحدیدةۃ 


فی ۲۷ من شعبان سنة ۱۳۷۹ 
٤‏ من فبرایر سنة ۱۹٦۰‏ 


کر دو یی ہی ا 


سد سجلزان تا 


إِن ( معیار العام) الغزالی ء الذی أُخذ صورة کتاب مستقل ؛ رغم نہ 
الحزء الثالث من کتاب ژمبافت المَلاسفة ) قد حوی مباحث منطقیة ؛ جحمعت 
إ یل جانب الدقڈء ا حصوبة وأعی با حخصوبة ؛ ا حیاۃ الی تشیع ق اُنحاء 


٣‏ الکتاب ؛ إن مباحث ا نطق قد اتسمت با حفاف وا حدب کا اتسمت مباحث 


الریاضة مثلا ء ولکن مباحث النطقی فی (معیار العل). تتسم بالحیاۃ وا خصب ء 
فأنت وأنت تقرؤہ ء؛ تقرأً منطقاً له کل خصائص النطق من استیعاب ودقة ء 
ولکن طریقة عرضه عليك تجعلہ شیا حبیبًا إپی نفسك ؛ کأن لك بہ معرفة 
سابقة ء تجعلك شدید الأنس بہ ؛ وکأنی بالغزالی لا بحاول ان یصب فی عقلی 
وعقلك شیٹاً غریباً عنا ء ولکنە بحاول ان یعرفنا بشی ء قار ی نفوسنا نعرفه من قبل 
ولکنا کنا قد غفلنا عنه . ۱ 

هذا إلی جانب الٗمثلة الی قصد الغزا لی ء لا أن یوضح بہا قواعد المنطق 
فحسب ء ولکن أن یثیر أیضا أمامنا بعض مشا"کل من نوع یلذ لنا ان نعرف 
وجہ الحق فیه ء وھو بأخذ بیدنا إلی تعرف ھذا الحق ؛فی تؤدة ء وی رفق . والکتاب 
من هذہ الناحیة حافل بالمسائل التی إذا تأملھا القاری خرج من الکتاب ببروة 
علمیة لا تقل قیما عن قیمة النطق الذی کان ا مدف الاأصیل من 
تألیف الکتاب . ۱ 

ولکی لا یکون قولی ہذا جرد دعاوی سأحاول فی هذہ العجالة [ثارۃة بعض 
ما یمکن أُن یثار من جذہ المشاکل . وساحاول أن أنوع فی العرض فأجعل بعضہا 
مشاکل تتصل با منطق وبعضہا الآخر ء مشاکل من نوع آخحر ء مما عرض لە 
الغزا ی بجانب المنطق ء وآفاد ە فوائد لا پقل خطرها عن فوائد المنطق . 

: ٭ ا ×د ۱ ۱ 
ویجدر بی أن أجعل للمنطق ومشا کلە الأولویة ف هذا المقام ء وإذا 7 


۲۳ 


٤ 
: المنطق ومشاکلہ ء فلا حطر ببا ی سوی مشکلتین اثنتین‎ 

أوفما : تتصل با منطق القدیم ء والمنطق الحدیث معاًء تلك ھی مشکلة 
لقیاس ۔-- 

آما المنطق القدیم فواجبە ۔۔. عندی ۔۔ أن یدرس ألوان الطعون الٌی یطعن بہا 
انحدثون ( القیاس ) ویّہمونە بالعقم وعدم الإنتاج . 

والقیاس هو من ا لمنطق القدیم ء بثابة القلب ء أو الراأس من اب لحسد ؛ فلو 
اأُطبح بہذا القلب ء أو بہذہ الراُس ہ ا بنی إلا فضلة میتة لا تغنی عن الکائن 
امحی شیتا . فإذا حرص أصحاب المنطق القدیم علی ان یظل منطقھم حا ء فلا بد 
ان یوالوا حقنہ بصنوف الاّدویة الٌی تقيه ھجمات خصرمہ ولا فلیشہدوا تشییع 
جنازته ء ولیتقبلوا عزاء الناس خر فیه . 

إِن واجہم أُن یتسمعوا کل ما یقال ء وأن یکونوا علی استعداد لأن یستمعوا 


کل ما سیقال من نقد یوجہ للقیاس ء لیحددوا موقفھم ؛ ویتخیروا إما ان ٰ ٦‏ 


یستسلموا حصومھم ؛ أو یناجز وھ العداء . 

آما النظیق اخڈٹ ٤‏ فھو الظھر الحدید ہٰذا العام الذی عرفه الناس قدما 
منذ بدؤا یفکرون . ویطیب دائمأً لأصحاب الدعوۃ الحدیدة أن یتیسر هی إقناع الغیر 
ہن هناك مکانا لدعوّہم ء وجالا لفْکرہم ٤‏ وإذا م یتیسر هر إیجاد هذا اللکان ء 
وإفساح ہذا ا جال إلا بتقویض القدیم وہدمہ ء فعلوا . وھ بہذا الدافع یعملون 
وبقوتہ ینطلقون وؾتضطرم طبیعة عملھم ان یصادموا وأن یہاجموا ء ولا خیر للعلم 
نی ان نحد من نشاطھم ء أو نقف فی طریقھم إِلا یما یقتضیه الإنصاف الذی 
یفرض علینا ان نوازن بین قدیم غیرم ‏ وجدیدم ء جاعلین ا لحق رائدنا ء والصواب 
ھدفناء غیر متأثر ین باسم الحدید الڈذی تخضع لہ النفوس عادة بعامل حب 
العجدید الذی بخلص النفوس من ا ملل والسیر علی أسلوب رتیب : ولا نافرین من 
القدیم ‏ أومتعصبین لە ء ببواعث قوامھا الملل ء أو الالف والعادة . 

وانہما : یتصل بمشکلة آخری ؛ قد أسمیہا ( التجربة) أو میا ( الاستقراء) 
بعہ المکاقا إن صح أُن تسمی مشکلة ۔- ھا عندی اعتبار -- لا یقل عن 
الاعتبار الذی أوليه للقیاس . 


۲٥٣ 


سد وت 


وإذا کنا بحاجة شدیدة إ ی أُن نعرف حقیقة ا حال بالنسبة للقیاس ؛ وھل هو 
طریق صحیح لإفادة علم جدید ؟ أو هو کالحلقة الفرغة لا یدری بدایہا من جایچا ‏ 
ولا أوھا من آخرھا . ۱ ۱ 

فتحن أیضاً بحاجة شدیدة إلی معرفة مبلغ إفادة التجربة للیقین . والباحث 

عن اچ حق یہمہ الوقوف علىی مبلغ صلة التجربة بالیقین ؛ فان العلم ی عصرنا . 
الراھن علم تجریبی ٠‏ فھل نتلقاہ علىی أنە یقین ؟ ام هو فقط ظنون ؟ 

وأحب أن أشیر ہنا إلی أن الیقین بالمعی العلمی لە طابع خاص ٠ء‏ إِن توفر 
نی الادراك کان ہوالیقین الذی ننشدہ ء وإن نم یتوفر کان شیٹاً آخر من العرفة 
و من العلمء أُو مما یقع تحت آئ اسم نشاء ء سوی اسم الیقین . وھذا الطابع 
بصورہ الغزا لی ''۶ بمثال ء ویصورہ بحد . 

أما امثال ء فیقول : إن الیقین مثل قرلی : الثلائة أقل من العشرة ؛ فإذا 
تبینت مفھوم (الثلاثة) ومفھوم (العشرة) ومفھوم (أقل من) وتیقنت بعد ذلك 
مفھوم قوی ( الثلائة أقل من العشرة) فلؤ عارضی معارض وحاول صرق عن العسك 
مفھوم هذہ القضیة ومفادھا ء وادعی کذہہا وکذبی ء واقام علی دعواہ دلیلا هو 
قلب العصا ثعاناً ؛.وقلہہا بالفعل ء ما تخلیت عن یقیی ؛ ولا تسرب إ ی نفسی 
شی ء من شك فی صدقی وصدق القضیة ء وظل وثوئی بہا کا کان قبل قیام ھذا 
ھذا الدلیل ۔- 

وکل الذی بحدث عندی ہو شیء یثیرہ ی نفسی الفضول وحب الاستطلاع 
ہالنسبة للمقدرة الی لدی ھذا الشخص التی استطاع بہا أن یقلب اج ماد کاثناً 
ا پا ھو الثال . ۱ 

أما الحد فھو : أنە الإدراك الذی لا یکن ۔۔۔ بل یستحیل ۔- رفعہ . 

هذا ہو الیقین الذی أسائل : ہل ییمکن للتجربة ۔- الی هی وسیلة العاوم 
اانجربتَہ*الی صار ھا النفوذ الاأول فی عصرنا هذا ء أو کاد۔۔ أن تفید ھذا 
اللون من الادراك ؟ 


میٹ س سے 


)١(‏ نی کتاب النقذ من الضلال ۔ 


٦ 


ِن واجب النطق الحدیث ۔ بل وا لمنطق القدیم أیضاً ۔ أُن یبحث ھذہ 

الملشکلة . 

من حیث 7 0ء 
فحص ھذہ المناھج . 

ومن حیث إِن مفاد التجربة قد 7ھ" مع مفاد مناھج آخری من مناھج 
کسبی المعارف 6 وبدون معرفة قیمة کل مہج 9 سم لنا الملماضلة ہیں ممّادہ 
وممفاد غیرہ 1 
, بہا التقدیم لکتاب أحب أن اُضع بین یدی القاریٗ موضوع ( الیقین ) مفصلا کا 

بقول الغزالی ‏ : 


فصل 
ی بیان 
الیقین 
البرھان البقیبی ما یفید شیٹثاً لا یتصور تغیرہ ء ویکون ذاكۓ بحسب مقدمات 
البرھان ؛ فانہا تکون یقینیة أبدیة ء لا تستحیل ولا تتغیر أبداً ؛ وأعی بذلك ان 
الشی ء لا یتغیر وإن غفل إنسان عنه ء کقولنا : 
الکل أعظم من احزء . 
والأشیاء المساویة لشی ء واحد متساویة . 
وأمثاحا : 
فالنتیجة ا حاصلة مہا أِ٘ضاً تکون یقینیة . 
والعلم الیقبی ہو أن تعرف أن الشی ء بصفة کذا ء مقترناً بالتصدیق بأنہ 
لا بمکن أن لا یکون کذا ؛ فإنك لو أُخطرت ببالك إمکان ا حطاً فيه ء والذھول 
عنہ ء لم ینقدح ذلك فی نفسك أصلا ۔ ۱ 


۷ 


فإن اقترن بە تجویز ا حطاً وإمکانە ء فلیس بیقیی . 

فھکذا بن ینبغی أن تعرف نتائج البرھان ء فإن عرفتہ معرفة علی حدہ قولنا ٤‏ فقیل 
ك خلاہ حکاپۃ عن اعم خاق اللہ مب ء رآجلھم فی انظر واقلیات دوجة ؛ 
وأُورٹ ذلكۓ عندك احمّالاء فلیس الیقین تامَا . 

بل لو نقل عن نی صادق نقیضه ء فینبغی ان بقطع : 

بکذب الناقل ۔ 

او بتأویل اللفظ المسموع عنە . 

ولا مخطر ببالك امکان الصدق . 

فان لم پقبل التاویل فشٹك نی بنوة من حکی عنہ خلاف ما عقلتہ إِن کان 
ما عقلته بقینیا . فإن شککت یصدفقہ ء مم یکن بقینك تامَا . 

فإن قلت : ریا ظھر لی برھان صدقہ(١ء‏ تم معت منه ما یناقض برهانا 
قام عندی . 

فاقول : وجود ھذا بستحیل کقول القائل : 

لو تناقفضت الأخبار التواترة ؛ ھا السبیل فیپاء کا لو ائر یجود مکة 
وعدمھا ؟ 

فھذا محال ء فالتناقض فی البراہین الحامعة للشروط اتی ذکرناھا' فإ 
اش تر شنسوھت 

فتفقد مظان الغلط ء و ( ا ثارات السبع ) الّی فصلناھا ''' . 

واکر الغلط یکون ئی المبادرة إ ی تسلم مقدمات البرہان علی أُنہا أولیق 
ولا تکون أولیة ء بل ریما تکون حمودة مشہورة ء أو ومیة . 

لا فی آكْ تسلم القدمات ما لم یکن الیقین فیہا علی الحد الذی وصفناہ'''. 


يج بج" 


))( یعی ( النی) . 

. انظرها فما یأتی فی مباحث القیاس ء وشر وط أشکالە‎ )٢( 

(۳) انظرھا فما یأق . ٠‏ 

(و) لقد مر بنا ؤصدر ھذا الفصل آوصاف ھذا الحد وھی أوصاف تجعل من بخالف ھذا الیقین 
إما مقطوعاً بکذب قوله . ُ 
و بضرورۃة تأأویله وصرفہ عن ظاہرة ‏ لیتلاق مع ألیقین ۔ 


۲۲۸ 


وکا یظن فما لیست أولیة ٤‏ أنہا أولیة ۷ فقد یظن بالاولیات أنہا لیست 
أولیة ء فیشکك فیا ۔ 

ولا یتشكکك ''' فی الأولیات إلا بزوال الذھن عن الفطرة السلیمة ‏ خالطة بعض 
المتکلمین ا متعصبین للمذاہب الفاسدة'٣ء‏ پمحاجة الحلیات ء حتی تأنس اللفس 
بسماعھا ء فیشك فی الیقینی ۰۰۹, 

کا أنہ قد یتکررعلی سمعہ ما لیس یقیناً من ا حمودات ہء فتذعن النفس للتصدیق 
به ٤‏ وتظن أنه یقبل بکثرۃ ماعہ . 

وھذا'"'أعظم مثارات الغلط ویعز فی العقلاء من بحسن الاحتراز من الاغتراربہ . 


٭۔ جع د 


فان قلت : فثل ھذا الیقین عزیز یقل وجودہ ء فتقل بە القدمات ۔ 


قلنا: ما یتساعد فیه الوم والعقل من : السابیات ؛ وامندسیات ؛ 


والحسیات ٤‏ کثیر ٢"‏ ء فیکٹر فیہا مثل ھذہ الیقینیات . 

)١(‏ وقد آرشد إل ذلك قوله (واکر الغلط یکون فی ا مبادرة إل تسلیم مقدمات البرھان علی انا 
أفلیة ء ولا تکوٹ أولیة > بل ریما تکون حمودة مشہورة ء أو وعية) ۔ 

)۲( بیان السہب الذی بحمل بعض الناس علی التشکك فما لا یقبل الشلك ۔ 

)٣ (‏ لا ینبغی القاریٗ أن یظن أن ہذا الحکم عام فی جمیم ال عکلمین ؛ فإن الفزال یقید ا حکومعلہم 


بذا الک بأنہم ( امتعصبون المذاہب الفاسدة) والذی یقراً عن الفرق الإسلامیة ء بجد بیہم من ینطبق 


عليه ہذا الوصف ء کا بجد من لا ینطبق عليہ . 


)٤(‏ ف هذا إشارۃ إمل ان الإلحاح بالشیء عل النفس طریق لإرنمامھا علی قبولہ ء من غیر أن 
تشعر بأہا مرنمة ٤‏ وھذا ہو السر فی أن المبطلین.من آرباب المذاہب اطدامة ٤‏ یکثرون من الدعایة 
مذاہہم ؛ فالإ کٹارمن الدعایة لون من ألوان الإ اح . 

: لعل الإشارۃ فی قوله ( وہذا) راجعة إلی القسمین جمیعا‎ )٥( 

ان یظن فما لیس بأول ؛ آنە ایل ۔ 

وأ یتکررعلی السمع مالیس یقینیا من ا حمودات ء فتذعن النفس التصدیق بہ ء وتظن آنہ یقینی ۔- 

(١)‏ انظر ما یی للغزال من بحوٹ حول ( الوم ) لتعرف مبلغ خطر ہذہ ( القوة) ولغ نفمہا ؛ 
فمن اخطارھا عبت بانحساتء و إباء الاعتراف إلا بما یکو حسا . . . إلع ۔ 

(۷) ھذا یعی أُن لدینا قدراً کبیر؟ من القضایا القینیة پالمعی الذی وصفہ الغزا ی فی ھذا الفصل ء 
فی ا جالات السابیة ء واطندسیة ء والحسیة, 


۹ 

وکذا المعقولات الی لا تحازیہا الوہمیات (۲۱. 

فأما العقلیات الصرفة ا متعلقة بالنظر فی الإلھمیات ؛ ففیہا بعض مثل ھذہ 
الیقینیات ولا یبلغ الیقین فیہا إلی الحد الذی ذکرناہ ء إِلا بطول ممارسة العقلیات ء 
وفطام العقل عن الوشمیات ہ وا لحسیات ء وإینامہا بالعقلیات ا حضة . 

وکلما کان النظر فیہا اکر ء وا لحد فی طابہا أتم ء کانت المعارف فیہا إلی 
حد الیقین التام أقرب . ٰ 

تم من طالت مارستہ ؛ وحصلت لہ ملکة بتلك امعارف ء لا یقدر علی إفحام 
ا حصم فيه ء ولا یقدر علىی تنزیل المسٹرشد منزلة نفسہ ء بمجرد ذکر ما عندہ ء 
إلا بن یرشدہ إلی أن یسك مسلکہ فی ممارسة العلوم ء وطول التامل فیہا ء حی 
یصل إلی ما وصل إليه ء إن کان صحیح ال حدس ء ثاقب العقل ء صافی الذھن ۔ 

وإن فارقہ فی الذکاء ء أو فی ا حدس ء أو تولی الاعتبار الذی تولاہ ء لم 
یصل إلپی ما وصل إليه ء وعند ذلك یقابل ۶٢‏ ما یحکیہ عن نفسه بالانکار 
ویشتغل بالہجین والاستبعاد . 

وسبیل العارف البصیر ان پعرض عنہ صفحاً ء بل لا یبٹ ليه أسرار ما عندہ ء 
فإن ذلك أسلم بلمانبہ ء وأقطع لشغب ابمھال . فا کل ما یری یقالء بل صدور 
الأحرار قبور الأسرار] . 

انتہی الفصل الذی عالج فیہ الغزالی مشکلہ (الیقین ) ومنہ نعرف حقرقة 

)١(‏ ھذا لون آخرمن ألوان الیقین ؛ مر بنا فصول الکتاب أُمثلتہ. ولعله یعٰی بقوله ( لا تحازیا) 
أُن لا تقاومھا ؛ لیخلص لنا أقسام ثلاثة حاصرۃ عل النحو الآتی : 


قم : یتساند فيه العقل والوم + وھو السابق المشار إليه ٭ بقوله ( السابیات ء واطندسیات ء 
وا لحسیات ) . ۱ 

وقسم : یتعاند فی الوعم والعقل ‏ وھو اللاحق المشار إليه بقوله ( فأما المقلیات الصرفة التعلقة 
بالنظر فی الإطیات . . . إلخ.) 

وقسم : لا یتعاونان ولا یتعاندان ء وو الذی معنا ء المشار إايه بقوله ( وکذا المعقولات ال 
لا تحاز یا الوەیات) . ۱ 

)٢(‏ فاعل (یقابل) ہو من لم یبلغ فی الذکاء ء وقو الحدس ء وتول الاعتبار ء ملغ (من 
طالت مارستہ وحصلت لہ ملکة بتلك المعارف ) ۔ 

وفاعل ( بحکیە) ہو ( من طالت مارستہ ء وحصلت لە ملکة بتلك المعارف ) . 


٣ 

(الیقین) ونعرف أن (البرھان) عند الغزالی طریق یمکٹن من الوصول إلی ھذا 

(الیقین) ء ما دامت مقدماتہ یقینیة بالمی الذی وصفناہ ء وما دامت شرائط 
إنتاجہ حاصلة . 

فعن (الیقین ) بہذا العنی پبحث الناطقة ء ویدعی أصحاب ( النطق القدیم) 

أن (القیاس ) طریق من طرائقہ ء ووسیلة من وسائله ء وینکر علیہم ا ناطقة 

ا حدثون ذلك ء بحجة أنہ لا پوضل ا ی جدید ء فنتیجتہ التی بدعی ال حصول علیہا 


منہ ء بعد استکمال مقدماتہ وشرائط إنتاجہ ء هی - عند ا مناطقة ا حدثین - 


معلومة قبله ء فھی سابقة عليه ء لا تابعة لە . 
وھذا الیقف ء بین القدامی من الناطقة ء واغحدثین ہم بصور لنا إحدی 
الشکلتین اللتین أشرت إلہما سابقاً . 
أما الثانیة ء فھی التجربة ء ون بازائہا اُنساعل : ہل هی قادرةعلی ان 
توصلنا إلی یقین من ھذا النوع ء أم کل بضاعًہا ظنون ورجحانات . ؟ 


وکا قلت سابقاً : إن واجب أنصار المنطق القدیم أن یدفعوا عن ( قیاسہم ) 


طعنات خصومھم ٤‏ وإلا فلیسلموہ إلیہم یہیلون عليه الراب ؛ ویفرغون منهە . 
وواجب أنصار المنطق ا حدیث ؛ أن یعرفونا : 
ھل التجربة تفید الیقین ؟ الیقین الذی وصفناہ ء وأوضحناہ . 
أم هی‌فقط تفید ظتّا ورجحاناً ۔ 


ولا کان الغزالی قد عرض لکل واحد من الأمرین فی کتابہ ھذا ء فإنف: 


قائل فبہما کلمات : 


القیاس 
لست آدری اذا شغلی امس القیاس ء وصرت کلما ذکر النطق:: 
خطر القیاس ببا ی ء مع أنە لا یدعل ضمن جدول دراسی فی الکلیة ء ولا أقرأ 
عنه لنفسی إلا لضرورة ملحة ء کناسبة إخراج کتاب فی المنطق ء أو نحو ذلك ؛ 
ورغم ذلك فإنہ أصبح یفرض نفسہ علی ء ویثیر فی نفسی الاہام بە لأدنی مناسبة . 
لعل السر فی ذلك ء أنہ بدا ی کمشکلة ء ومن عادتی ان ما أحس بہ کشکلة 


۳۴٣ 


تتوثق بینە وبین نفسی صلة لا حیلة لی فیہا ولا اختیار . ولست أدری علىی وجه 
التحدید تکییف ھذہ الصلة ؛ فھل ھی صلة ا حبة الی ترغم من بحب على إدامة 
التفکہر فما یحبہ ؟ ۱ 

أم ھی صلة الکراھیة الّی لا تفتاً تلوح النفس بصورة ما تبغض ؟ٍ 

لعلھا صلة هی مزیج من الأمرین جمیعاًٴ فإن المشکلة تعی حقنًا قد اختلط 
بہ باطل ء وامتزج کلاہما بالآخر مزجا عز معہ فصلھما وتخلیص کل مہما عن 
الآخر . 

فالحق فی المشکلة هو الحانب الذی تقوم بینە وبین أُھل العلم صلق ا حبة ؛ 
فالحق بغیة العلماء ومطلبہم فھو حبییہم ب ولقافہ لایة آملھم . 

والباطل فیہا هو اہ حانب الذی ای الحق ء وفوت علی ہل العلم فرصة لقائہ ء 


نھو خصمھم وعدوم ء ما بفتؤون یذ کرونہ حطورنہ علیہم . 


وسواء صح ما عللت بہ أمر انشفالی بالقیاس ؛ أم م یصح ؛ فالواقع الذڈی 
لا سبیل مل إنکارہ أأن (القیاس) آصیح لہ فی نفسی مکان بین مجموعة الملشاکل 
الٌی آری أنہا تحتاج ای حل . ۱ 

ولقد عرفت ما قاله المناطافة ا حدۂ 7 اعن اقتزائی ء وأدرکت أن ما یعتلج فی 
صدورم بخصوصہ ء شبہات تنطلب الل ء ولا یمکن التغاضی عہا ء ولقد 
آندت من کتاب (معیار العلم) اللیٰ یی آیدینا ؛ أن الفلاسفة ا حدثین لم یکونوا 
أول من تنبہ أو نبە إلی ھذہ الشبہات ء فالغزا ی القدیم قد عرفھا قبلھم ء وعرضہا 
بصورة من القوۃ تدل علی مبلغ تحریہ للیقین ء ؛ وتخلیصہ ا لحق من الباطل ؛ وانی 


عارض فی ھذا القام لھذہ الشبہات کا صورہا الغزالی ؛ وعارض أیضآً لوجھة نظر 
ٰ . الغزالی فی رد ھذہ الشہات ودفعھّ غارض آخیرء رأبی فی موقف ا من 
۱ 3 مناقشة ھذہ الشبه . 


ایقول ال فی اسم االث تی اَل الدی 0 0+000 


الٹانی یىی بیان خیال السوفسطائیة ) . 


[ ونھا قول : : إِن الطریق الذی ذ کرئموۃ فی الإنتاجلا ینتفع بہ؛ لن من -جے- 
اللقدمات علىی شرطکے فقد عرف النتیجة مع تك المقدمات ؛ ہو سسست 


رش 
النتیجة ؛ فان من عرف : 

أُن الانسان حبوان . 

وآن ا حیوان جسم . 

فیکون قد عرف فی جملة ذلك : 

ان الإنسان جسم . 

فلایکون العلم بکونە جسماً ء علماً زائداً مستفاداً من هذہ اللقدمات ) . 

هذا هو الاعتراض الذی کان یظن أُن الناطقة احدثین‌م ول من تنيه لە 
ونبہ عليه . إن الغزا لی بعرضہ بنفس الصورۃ الّی بعرضہ بہا ا حدثون ء وإذن فالقدای 
کانوا من ا حیطة والاحتیاط بحیٹ تنہہوا إ ی کل ما بحیط ہ ( القیاس ) الذی اعتبر وہ 
أوٹی طریق لکسب العرفة . 

رلک إذا کاوا قد شہرا إِل ھذا اللعظ> فھل اسنطاعوا آن برا غنه 
إجابة تدفع عنه ھذا النقد ؟ وھنا اُدع الغزا ی بجیب عن ذلك ؛ یقول : 

[ قلنا : العلم بالنتیجة عل ثالث زائد علیى العلے بالمقدمتین ۱ ۱ 

وأما مثال الإنسان وا لحیوان ء فلا نوردہ إلا المثال ا حض ؛ وإِمتا ینتفع 

به فیا یکون مطلوباً مشکلا . ولیس ھذا من ہذا ابلدنس . 

بل پمکن أن لا یتبین للانسان النتیجة ء وإن کان کل واحدة من ا مقدمتین 
بینة عندہ ء فقد یعل الإنسان . 

أن کل جسم مؤلف . 

ون کل مؤلف حادث . 

وھو مع ذلك غافل عن نسبة الحدوث إلی ال حسم . 

ون اسم حادث . 

فنسبة الحدوث إلی اجحسم ( غیر نسبة الحدوث لی الؤلف ) . 

وغیر نسبة الؤلف إلی اسم . 

بل ہو علم حادث یحصل عند حصول المقدمتین ء وإحضارہما معا ی الذھن ٤‏ 
مع توجه النفس نحو طلب النتیجة ] . 


۳۳ 


ہذا ہو جواب الغزا لی ء فھل یقنع أُصحاب النعطق ال حدیث ؛ بہذا اہ حواب ؟ 


أو ہل تقنع أنت وأنا بە ء باعتبارنا تعکمین بین أصحاب النطق القدیم الفخورین 


بالقیاس ء وأصحاب المنطق ا حدیث الناقمین عليه ؟ 

إنی لکی أجیب عن ھذا السؤال ء أری أن أنقدم بسژال آخحرھو : 

کیف توصلنا إلی العلم بالکبری ؟ فإن الکیری فی مثالنا السابق ھی : 

کل مؤلف حادث . 

ولا شك أُن النتیجة القھائلة : 

حادث . 

داخلة فی ھذہ الککری . 

وبہمنی جلًا معرفة جواب ھذا الال : فإنه لو فرض أن العلے بالکبری ء 
وھی : ۱ 

کل مؤلف حادث . 

قد ین طریق استراء راد الف واحدا واحداً؛ فلا شك ان (اہضم) 

باعتبارہ فرداً من أفراد الولف لا بد ان یکون قد سم العلم حدوثه ء قبل ال لحصول 
علی الکلی القائل : 

کل مؤلف حادث . 

وإذن فلن یکون هناك حل لاستنباط : 

أن اہاسم حادث ۔ ْ 

من قولنا : 

کل مؤلف حادث . 

لآن الشآن فی المستنبط ؛ أن یکون العام ں4 متأآخراً عن العلم بالمستنبط منه . 
وقد علمنا أُن الکبری القائلة : ۱ 

کل مؤلف حادثٹ . _ 

لی فرض آن العلم ا قد تم عن طریق امتقراء جڑیا؛ آأ٣9۳۵)‏ 
متأآخراً عن العل بجزٹیالہا الی من بیہا : 

الام حادث . 


(۳) 


نس 


فعلی ھذا الافتراض لا یکون بحواب الغزا ی أیة قیمة . فقوله : 
[ بل پمکن أُن لا یتبین للڑنسان النتیجة ء وإن کان کل واحدة من ا مقدمتین 
بينة عندہ م قول لا وزن لە علىی ھذا الافتراض ؛ إذ حبن تکون الکبری معلومة 
بطریق الاستقراء ء لا یمکن ان تکون الکبری بینة ء والنتیجة غیر بینة . 
آما لو کان العلم بالکبری ؛ الّی ہی ء فی مثالنا : 
کا مؤلف حادث . 
قد تم عن طریق ادعاء ان هناك تلازما : 
بین التالیف ؛ أی الترکیب ء بصرف النظر عن کون الؤلف جسمآ أو غیرہ . 
وہین ا حدوث . 
من حیث إن ا مؤلف بحاجة إلی ما تألف منه ء ومتأخر فی الوجود عنه ء وھذہ 
آمارات الحدوث ۔ 
فإذا صح ھذا الادعاء وأمکن من ہذا الطریق إقامة الدلیل على وجود تلازم 
بین التألیف وا حدوث ء یسوغ ا حکم أنه کلما وجد التألیف وجد ا حدوث ؛ صمحت 
القضیة القائلة : 
کل مؤلف حادث . 
من غیر أن یکون العلم بہا متوققاً علی سبق العلم بجزٹیالہا ؛ بل إنہ فی ھذہ 
الحال یکون العلم بہا حاصلا أولا ء ویمکن ان یستنبط مہا حدوث کل ما یندرج 
تحت [الؤالف]ء وما دام الحسم مؤلفاء فیمکن استنباط حدوثہ ؛ بوساطة قولنا : 
اہەسم مؤلف . 
وکل مؤلف حادث . 
فاہحسم حادث . 
وعلی أآساس ھذا الفرض لا یسوغ لأصحاب المنطق ا حدیث أن یدعوا سبق 
العلم بالتنیجة على العلم بالکیری ء ویکوٹ العلم ہہا زائداً علی العلم بالکبری ؛ لان 
موضوع الکبری اأخذ بعنوان کونہ مؤلفاً ء من غیر نظر الی ا حسم أو العرض ؛ 
أو غیرہما ؛ لذلك : 


۳۰٣ 


کان العام بالکبری ما دام موضوعھا ماأخوذاً بالوصف العنوانی العام ‏ غیر 
الع بالنتیجة الّی موضوعھا جزٹی خاص من جزثیاتە . 

وکان العل بالنتیجة تابعاً للعلم بالکبری . 

فلبختر الغزا ی واحداً من ھذین الاتجاھین . 

فإن اختار الفرض ال٘أول ء لزمە لا محالة ان القیاس استدلال دوری فاسد ٤‏ ؛ 
ون النتیجة فیہ تابعة لە باعتبارھا مستنبطة منە . وسابقة عليه باعتبارھا جزثیة من 
جزثیات الکبری ء یتوقف العلم بالکبری علی العلم بہا أولا ۔ 

ون ہنا بأتی الدور ویأتی الفساد . 

ون اختار الفرض الٹانی ٤م‏ ببق للاعتراض ۔ القائل: إن العل بالنتیجة لیس 
جدبداً . ولیس متأخراً عن المقدمات ۔- محل . 

یما بؤکد ان الاعنراض على القیاس بأن فیه دوراً ء وأنه لیس فیە علم جدید ء 
قد قام عل ساس أن الکبری قد علمت بطریق الاستقراء وأنه لا ورود لە الا علی 
ہذا الأساس ء أُن ا لمعترضین أنفسہم لم بستطیعوا أن بوجھوا اعتراضہم للا علی 


ھذا الأساس . 
قال الدکتور زکی جیب فی کتابہ ( النطق الوضعی )!۶ عازیا القول إل 
( برادی) : 


٦ن‏ أوجہ النقص فیہ ۔- یعٰی القیاس ‏ أنہ لا یقدی إلی معرفة جدیدة فی 
النتیجة ء مع أن اأحد شروط الاستدلال ء عند ( برادمی) هو أن یؤدی إلی نتیجة 
جدیدة لیست حتواة فی القدمات ؛ لأنی إذا ما قبلت القدمة : 
کل إنسان فان . ٴ 

فإننی أدخل فی الموضوع ( إنسان) کل آفراد الناس ۔ 

وبعدئذ إذا ما عقبت عليه بمقدمة ثالیة : 

ہن حمداً إنسان . 

فإما ان کون علی وعی بأن حمداً کان فرداً من أفراد الناس الذین قصدت 
إلیہم فی القدمة الأولی . وبذلك کون علی وعی کكذلك . 


٢٤٤٢ص‎ )١( 


۳٣ 

بأنه فان ۔ 

قبل أُن أنض علىی ہذہ ا حقیقة فی ا لمقدمة الثائیة . 

وإما ألا کون علی وعی بذلك ٤‏ فأکون فی القدمة الاولی قد ممت بغیر 

نے وف ڈد یسر یہ ؛ گمازمحت . 

واقرب الفرضین إپی القبول ء ہو آنی حین ذکرت القدمة الأوی :- 

کل إنسان فان . 

کنت آرید التعمیم حقًا . وعلی ذلك فلا تکون القدمة الثانیة إلا صدی ما جاء 
نی المقدمة الأول ٤‏ وبالتالی لا یکون فی النتیجة شی ء جدید ] . 


هذا هو تحریر الموقف فی نظری ؛ وعند ھذا الحد أحس أن ا لموقف قد 


انجلی ء ون القیاس یمکن أن بجد فی الدفاع الذی ذ کرته ما بمحفظ عليه وجودہ ءٴ 


کا أراد لہ حترعوہ . 

وعندی غیر ہذا اواب الذی أنا مطمئن إليه کل الاطمثنان جواب آخر 
لا بس بأن أُذکرہ ھنا وقد لاح لی ھذا ا حواب من خلال مناقشة أوردھا الغزالی 
حول القیاس ٤‏ ئیى صورة سژال وجواب ؛ لکن لا من ھذہ الیثیة الی نحن 
بصددھا ء بل من حیٹیة أخری ء فکان فی تلك المناقشة ما أیحی إلی بجواب عن 
ہذہ ا مناقشة الی نحن بصددھا . 

قال الغزا لی ۔۔۔ فی نفس اللکان الذی اقتبسنا منە النص السالف ۔- : 

(وُہا : قول بعض التشککین إنك لو طلبت بالنُمل علما ؛ فذلث المر 
تعرفہ ام لا ؟ 

فان عرفتہ ء فسلمٴ تطلبہ ؟ 

ون لم تعرفہ ء فإن حصلتہ ء ففن أین تعلے أنه مطلوبك ؟ وھل أنت الا کن 
یطلب عبدا ابقاً لا بعرفہ ؟ فان وجدہ ء م یعرف آنہ هو ء أم لا ؟ 

فنقول : العلم الذی نطلبه نعرفه من وجه ء ونجھلە من وجه ؛ إذ نعرفه بالتصور 

بالفعل ء وبالتصدیق بالقوة ء ونرید أن نعرفه بالتصدیق بالفعل . 

فنا ِذا طلبنا العام ہن : 


گا غظرر بابان من اقاس> می 
کے ان یکون طریقاً للتصدیق بہ . فإن القضیة أول ما تصادف الانسان ء إِنْ کانت 
بدھیة قبلھا ء وإن کانت نظریة ء طلب علہا الرھان ۔ 


ٰ .1ر العالم) قام بدور ما یسمی اصطلاحا ب 
گل نفس ما کان معنا ؛ وو : 


۳۷ 


و حادث . 


وإنا بیو و کک بین ( العا م) و ( ا حدوث) 


آ کقارنة ا حوادث ء أو غیرها ؛ فإنا نعل أن القارن الحوادث حادث . 


فإإن علمنا أن العالم مقارن للحوادث ؛ علمنا بالفعل ألە حادث ء وإذا علمناہ 


ا عرفنا أأنه مطلوبنا ؛ إذ لولم نعرفه بالتصور من قبل ء ا عرفنا أنه الطلوب . 


ولو کنا نصدق بەہ بالفعل ء لا کنا نطليه . 
کالعبد الابقی ء نعرفه بالتصور والتخیل من وجه ؛ ونجھل مکانە ء فإذا درکہ 


٢‏ ال جس فی مکانه دفعة ء علمنا أنه الطلوب ء ولو م نکن نعرفه ما عرفناہ عند 
آقڑ الظفر به . 


فلو عرفناہ من کل وجه ء أی عرفنا مکانہ ء ما طلبناہ] . 
فن ہذہ ا مناقشة پظھر لنا أن النتیجة الی تأتی أخراً فی القیاس ء هی أسبق 
أمر نتصورہ أولا ء تُم نبحث انی ما مکن 


مثلا إذا قیل لنا : 
العالم حادث ۱ 
قلنا : إن ھذہ القضیة لیست بدھیةظ ماذا مکن أُن یربط ببن موضوعھا 


" ومحموفا ء لیبن لنا ان بن (العام) و (الحدوث) صاة ء فإذا قیل لنا : إِن 


( التضر) مثلا هو ذلك الرباط . 
فن العالم متغر . 
واْتضر حادث : 


ُمکن لنا أن نستغی عن ھذا الرباط ؛ لنی لعل انل ووضعه 
(الحد الأوسط ) ؛ فبحذفه یعود لنا 


العالم حادث ۔ 


۸ 


إذن فالمقدمتان اللتان تسمیان : (القیاس) مکونتان من ا لقدمة الی نرید 
لثبانہاء مع ضمیمهہ ما جلبناہ من خارج ذربط بہ ببن موضوع الطلوب 
وحموله . 

فالقضیة اللی نرید إثبالہا ؛ سابقة ی الوجود علىی القیاس ٤‏ وھی ف الوقت 
نفسہ مادة القیاس ؛ لأُننا بالعٹور على واسطة تربط بن موضوعھا ومحموا ‏ 
نحصل على ما یصبح مقدمتن ء مجعل ھذہ الواسطة مکررۃ ء مع موضوع ھذہ 
القضیة مرة ء وہع حموفا أآخری ء فینشأً ما یسمی القیاس . 


مُٔک_ہه>ٌ-موستا 


1ٰ٤ 


نتیجة موجودة بالفعل قبل القیاس . 


فڑذا م تکن معلومة ء نم فتش الرہ فی معلوماتہ حّی حصل على وسیط ربط 
بن طرفہاء وحح الحکے فہا کیف لا یقال : لمہہا عل جدید؟ وإنه قد 
استفید الِصدیق بہا ء بعد أُن م تکن مصدفقاً مہا ؟ کیف لا یقال ذلك ء مع ان 
الواقع أُنہا علٰ جدید ء وآنه قد استفید التصدیق ہا بعد انلم تکن مصدقاً بہا ؟ 
ا حدیث )۱ عن ( أرسطو) : حیث یقول : 

[وها ہو جدیر بالذکر فی ھذا الصدد أن ( أرسطو) نظر إلی ( القیاس) 
على أنه عحلیة یقیم ہا البرہان علی قضیة ما اکثُر منہ ملیة نستدل بہا علی نتیجة 
من مقدمتِن میدن : 

ولذا تراہ پسأل : ما المقدمان اللتان تبرہنان علی ہذہ النتیجة ؛ أُو تلك ؟ 
اکٹر مما یسأل : ما النتیجة ای تلزم عن ھذا ااضرب ؛ أو ذاك من تشکیلات 
اللقدمات ؟ ْ 


غبر أنه إذا ما فرغ من تحدید القدمات الی تبرہن لہ علی نتیجة معینة ؛ 


٢٤٢٢ص‎ )١( 


۳۹ 
امکن لمن شاء أن ینظر إ لی البناء القیاسی من الاتجاہ الآخر ء فیبلأً باللقدمتِن ء 
لبری هل تازم عہما النتیجة لزوتاً ضروريًا ء أو لا تلزم ؟] . 

ومن ھذا یتضح جلّّا ء أنہ قبل وجود القیاس یکون فی أیدینا قضیة نرید 
إثباتہا ء ولا یکون معلوما لنا صدقھا ولا کذہا ؛ لاّنہا نظریة ء فنبداً نبحث عن 
رابط بن طرفہا ؛ فإذا ظفرنا بە ء فقد کملت لنا ء ہا ومنە ء مادة القیاس ؛ 
إذ بنکرار الوسیط مرۃ مع موضوعھاء وأخری مع محموفا ء یتکون لنا ما یسمی 
قیاساً ء ٹم نعود فننظر فی ہیأۃ ترکیبہ وشروط إنتاجہ ‏ فإن تم لنا کل ذلك ء 
تم صدق القضیة الی کانت معنا أولا ء والٍی أصبحت تسمی بعد ھذہ العملیة ء 
نتیجة قیاس . 

رس سد رف ف ڑج تس إنہا علم 
جدید ؟ وأنہا استفیدت بعد ان م تکن مستفادة ؟ 

إِن القول بأنہا لیست علماً جدیداً منشؤہ الظن بأن مقدمی ٦-۰‏ کانتا 
موجودتین قبل وجودھا ؛ فیقال حینئذ × إن النتیجة ا متولدة منہما لیست جدیدة 
لأنہا متضمنة فہما ولکن ھذا الظن فاسد ء کا رأیت من عبارة الغزالی ء تم من 
عبارۃ أرسطو . 

هذا وإن فی تسمیة قدماء المناطقة ء وعلماء آداب البحٹ والمناظرة النتیجة 
بعدة آسماء لشاہدا علی صحة ما ذھینا إليه ء فھم یسموّہا ( مطلوباً) ویسموا 
( نتیجة ) ویسموہا ( دعوی ) . 

و بعللون ھہذہ التسمیات فیقولون : 

إنہا تسمی : ( دعوی ) باعتبارھا مدعاة م یقمعلہا بعد برهانء وارھان هو 
القیاس ء ومعنی ذلك ء أُن وجودھا سابق على القیاس . 


وإنہا تسمی (مطلوباً) حین یہد مدعہا یطلب دلیلا علیہاء ومعی ذلك اُنہا 
أیضاً نی تلك الرحلة موجودة وحدھا ء بدون دلیل ؛ ای قیاس . 


وإانہا تسمی( نتیجة ) حن مجد ضاحہا الحد الوسط الذی یرب بط بن طرفہاء 


٤٠ 
والذی بتکرارہ تنشأ مقدمتان ؛ إذا شرائط القیاس ء لزمت عنہا ما کانت‎ 
تسمی من قبل( دعوی) مم ( مطلوباً) وأصبحت بعد استنتاجه من (القیاس) تسمی‎ 

( نتیجة ) . 

فئی ہذہ التسمیات ا لعللة علىی ھذا النحو ء ما یؤکد وجودھا قبل القیاس ؛ 
فإذا کانت فی ہذا الوجود الاأول غبر معلومة ء نم صارت فی الوجود الٹانی معلومة 
فکیف یسوغ لنا ان ننکر الواقع ء ونقول : إِنہا لیست علماً جدیداً . ھذہ مکابرۃ ؟ 
ہذا ولعله لا یتبادر إلی الذھن أن ھذہ الطریقة ۔۔ ای طریقة إبجاد القضیة ا مدعاۃ 
أولا > نم تولید القیاس مہا ومن واسطة جلوبة إلہا ٤‏ ثانیا ۔۔۔ تعٰی أننا نعتقد 
ولا ٤‏ تم نطلب الدلیل ثانیا ۔ 

فان وجود القضیة متصورۃ فقط ٤‏ لیس یعی التصدیق ہہا ؛ وا یعی 
مجرد التساؤل عن إمکان إثبانہا أو عدم إمکان إثباتہا ‏ کا تال الغزالی : 

[العام یعی الدعوی أو اللطلوب ۔ الذی نطلبہ نعرفہ من وجه ء ونجعله 

من وجه : إذ نعرفہ بالتصور بالفعل ء وبالتصدیق بالقوة ء ونرید أن نعرفہ 
بالتصدیق بالفعل ] . 

وکا قال ( أرسطو ) : 

(ما المقدمتان اللتان ترھنان علی ھذہ النتیجة ؟ أو تلك ؟) . 


فإن ظفر محد أوسط ء بربط ببن طرفیہا 8‌‌70008 


یفسر صدقھا یہ 
ون م یظفر بحد أوسط ء ظلت فی مجال التصور فقط دون التصدیق . 


ےج لد 


ھذا؛ ولا أحب أن یفوتی التنبیہ على شی ء؛ لو فاتی التنبیه عليهء لاہمت نفسی 
ہأنی إما أغالط نفسی أو أغالط القاریئ . 


ذك أُن الذھاب إلی القول بأن النتیجة سابقة على القیاس ء وَأنہا نکون جھولة 


قبله ؛ وتصیر معلومة بعدہ ء لا یصلح دلیلا ”على انا مستفادة منه ؛ إذ بمکن أن _ 


١ 


ور و ورپ رود 
تکون غیر مصدق بہہا . 
أن یسلم ا آنہ بمکن الائیان بحد و بربط بین طرٹھا ء وأنہ بحصل من 

ٰٰ" ٰ 
یتالف من هاتین القضیتین قیاس صحیح امادة والصورة . 

ون یسلے لنا أأنه بعد تسلیم ھائین القدمتین تصبح النتیجة الی کات متصورة 
فقط قبل ذلك مصدقاً بہا بعد ذلك . 

لکن لیس یلزم من کل ذاك آن اعم بالنتیجة مستفاد من العلم بالقیاس ؛ 
لأن لقائل ان بقول : مم استفید العل بمقدمٰی القیاس ؟ 

فإن قیل : أنہما استفیدتا من الاستقراء ء لزم أُن النتیجة من حیث اما 


جٹی من جزثیات الکبری ء وجب آن تع قب الکبری ء فیک عم انتیجة سابفا 
علم الکبری ء وسبق علم النتیجة علی علم الکبری سبق لعلمھا على علم القیاس ۔ 


وإن قیل : إِن علم القدمتین حصل بدون طریقة الاستقراء ؛ مکن ان تعام 


ْ القدمتان دون ان تعلم اللتیجة ؛ فإذا علمت اللمقدمتان قبلھا لزم من العام ہہما العلم 
گا ہا تطاً. 


وعلی ہذا یکون الحواب الٹانی متوقعاً علی ابحواب الاو . 


٢ 


التجربة 


والتجربة کا قلت سابقأء ھی ثانیة الشکلتن المنطقیتن اللتعن ما فی نفسی 
مکان علی الرغم مٔی ۔ کت 

درد کا نت انا افائی عق لقیے ھمى الع ات 
لان العلوم ا مادیة قد بلغت فی عصرنا شأوا لم تبلغہ فما سبق ؛ فصار ازاماً علی 
دارسی مناہج العلوم فی عصرنا أن یہینوا لنا نصیب التجربة من الیقن با می 
الذی حددناہ سابقاً!'' للیقن . 

غبر نہ ما کان الغزالی وھو من وجال المنطق القدم قد قال فہا کلمات ؛ 
رأیت ان أعرض ھا ہنا فی ا مقدمة ہذہ ا مناسہة . 

یقول الغزالی - فی البحٹ الوارد تحت عنوان [ النظر الثانی من کتاب القیاس ؛ 
ی مادة القیاس ۔- : 

الصنف الثانی : ا نحربات 

وھی أمور وقع التصدیق ہہا من ا حس یعاونة قیاس خی ء کحکمنا : 

ہن الضرب مؤل للحیوان . 

ولقطع مڑإ . 

وجز الرقبة مھلك . 

والسقمونیا مسہل . 

واسحبز مشبع . 

وا ماء مرو . 

والنار حرقة . 

فان الحس آدرك اللموت ء مع جز الرقبة ء وعرف التأم عند القطع بہیئات ٴ 
اللضروب . 

وتکرر ذلك علىی الذ کر ء فتأاکد منە عقد قوی لا بشك فیہ . 


.٢٢ انظرص‎ )١( 


ك 
ولیس علینا ذکر السبب فی حصول الیقین ء بعد أن عرفنا أنه یقبی ۔ 
ورعا أوجبت التجربة قضاء جزمیًا ۳ 
ورعا أوجبت قضاء اکٹریا . 
ولا تخلو من قوة قیاسیة خفیة ء تخالط المشاھدات ء وهی أنه : 
لو کان ھذا الامر اتفافینًاء أو عرضیأً غبر لازم ء ما استمر فی الاکٹر من 
غبر اختلافء حی إذا لم یوجد ذلك اللازم استبعدث النفس تآخرہ عنه ؛ وعدته 
نادرء وطلبت لە سبباً عارضآً مانعاً . 
وإذا اجتمع ھذا الاحساس متکررآمرۃ بعد آخری ۔ ولا بنضبط عدد امرات ء 
کنا لا بنضبط عدد ایرین فی التواتر ؛ فإن کل واقعة ہا ہنا مثل شاہد حر ء 
وانضم إليه القیاس الذی ذکرناہ ۔ أٌذعنت النفس للتصدیق . ۱ 
فإن قال قائل : کیف تعتقد ون ھذا یقینا ء والمتکلمون شکوا فیه ء وقالوا : 
لیس الحز سیباً للموت ء ولا الأکل سیب اشیع ء ولا النار علة للإحراق ء 
ولکن اللہ تعالی یخلق الاحتراق ءَ والموت والشبع ء عند جریان ھذہ الأمور ء 
لا مہا ۔ 
قلنا : قد نہنا علی غور ہذا الفصل وحقیقمتہ ء فی کتاب ( نہافت الفلاسفة ) ۔ 
اوالقدر امتاج إلیه الآن . ان التکام إذا آخبر ء بأن ولدہ جزت رقبتہ ‏ م یشک 
فی مونە . ولیس فی العقلاء من یشك فیه ء وہو معترف بحصول الموت ؛ وباحث 
عن وجہ الاقتران . ۱ 
وأما النظر فی أنہ : ہل هو لزوم ضروری لیس فی الإمکان تغیبرہ ء أو بحکم 
جربان سنة اللہ تعا لی لنفوذ مشیئتہ الأزلیة ء اًی لا تحتمل التغیبر والتبدیل ٢‏ فھو 
کرس الات لا ق ھی الالان ۱ 
۱ فلیفھم ھذاء ولیعام 
أُن التشٛكك غی موت من جزت رقبتہ وسواس رد . 
ون اعتقاد موته یقەن لا پستراب فیہ ] ۔ 
7 ہہ" 
رعا اأوجہت قضاء 2 ۱ 


٤٤ 
. ورعا أوجبت قضاء اکٹریا‎ 
: ویصاحہا قیاس خی ء تقدیرہ أنه‎ 


لو کان اطلاِك عند جز الرقبة ء مثلا ء اتفاقیًاء أو عرضیاء ما استمر فی 


الاکر من غر تخلف . 

ومن رأی الغزا ی أنه لیس علینا البحث عن السبب الذی مجعل ( اھلاك ) مرتباً 
عل (جز الرقبة ) فحسبنا أننا متیقنون أن (:اھلاك ) ینشاً عن جز الرقبة ۔ 

وفی معرض الہوین منشأن البحث عن مثل‌ہذا السبب؛ ۔ہون الفزا لی منشأننفاریة 
(التکا ) اق ری اف ہت شر سی کل ماق الکرتاق کات 
وأحداث . فیقول : إن الفرق بین ( التکام ) وبین غیرہ فی ھذا الأن ء لا مخدش 
الیقین ولا پنال منہ ء وا ہو راجع إ ی شی ء وراء ذاك ٤‏ راجع : 

ما إلی ما بہن ( جز الرقبة ) و ( اٰلاك ) من تلازم ذاتی ضروری . 

وإِما اطراد سنة الله الی لا تتخلف . 

وعندی أن النساھل الذی أخذ بہ الغزالی نفسہ فی أمر (التجربة) مدعاۃ 
فا ٴ 

فلقد عرفنا الغزا لی ( الیقعن ) فما سبق تی(١)‏ قائلا (ھو مالا یتصور تغیرہ ) 

فالیشن پتناق مع مجرد (تصور تغرہ ) ما بقبل التضر ٤‏ ولو بمحض التصور 
اک تا . ھذا هوالیقن . 

وبعد ذلك ؛ فلنول وجھنا شطر ما یقوله النکام عن التجربة ؛ فما حکیهہ(۲) 
عنہ الغزا لی ئی کتابہ ( نہافت الفلاسفة ) . 

یقول الغزال ی٣٣‏ : 

[ الاقتران بن ما یعتقد فی العادة سببأء صابات آ2 کریرت 

. ٦٢ الذی اقتبسناہ سابقا ص‎ ٤ انظر الفصل ا حاص بالیقین‎ )١( 

)٢(‏ کون النص الآق حکایة من الغزال عن المتکام ١‏ ولیس رأی الغزا لی نفسہ ء برنم أنه 
یذ کرہ بصورة تفید أنە پعتقدہ ء أمر یطلب سرہ ى مقدمة طب۔تنا الاُولی لکتاب (تہافت الفلاسفٰة) . 

وما یوید ما ذھبنا إليه ہناك ‏ ان الذی یعزوہ الغزالل ھنا المتکلم صراحة ٤‏ ہو نفسه الڈی یذ کرہ 
فی کتاب ( تہافت الفلاسفة) 

(۴) انظر ( تہافت الفلاسفة) ص ۲۳۷ ط ٢‏ دار ا لمعارف 


ا ا 


اک کے کو جا ا ا 
ا ا 


٤ 

عندناء ہل کل شیدن لیس ھذا ذاك ء ولا ذاك ھذاء ولا إثبات اأحدما 
متضمناً لائبات الآخرء ولا نفیہ متضمنا لٹی الآخر ء فلیس من ضرورۃ 
وجود اُحدہما ؛ وجود الآخر ء ولا من ضرورة عدم أحدھا عدم الآخر مثل : 

الری ء والشرب . 

والشبع ء والأکل . 

والاحتراق ء ولقاء النار 

والنور ء وطلوع الشمس . 

والموت ء وجز الرقبة . 

والشفاء ٤‏ وشرب الدواء . 

+7 

وعلم جوا ء لی |کل الشامدات: من القترنات فی : 

الطب ء والنجوم ء والصناعات ؛ وا حرف . 

فإن اقرانہا ما سبق من تقدیر اللہ تعا لی ء جخُلقھا علىی التساوق ء لا لکونە 


گی ضروربًّ نی نفسەء غبر قابل لفوت . بل ی القدور خلق الشیع ء دون الأکل ء 


٘ ٘ وخلق اوت دون جز الرقبة :۰ وإدامة الحیاۃ ك جر جز الرقبة ۔ 


٠‏ للخ]. 
فن وجھة نظر( امنکام )لیس الارتباط بین ( الوت) و (,جز الرقبة ) ضروربً 


فی ذانہ ء ولکنہ یق ء حبن یقع ء بقدرۃ اللہ تعالی على وفق سابق علمه . 


ہی وہ وہ ری 


کیف ہذا ء والناس نی الاضی کانوا ۰ رہ لا حد أن سیدنا نوحا 


‪ کرو یہ مت ہم و ا 
گل لی الان ؟ إن سنة اللہ قد تکون فی التغر من حال لی حال ؛ فاذا أمکن ان یکون 


٦ 
صورة لا تقبل التغیر مما‎ ٤ التغبر نفسہ ہو السنة ء فکیف یکون ما وقع فی الماضی‎ 
سیقع ئی ا مستقبل ؟‎ 


إن أمر التجربة أہون ما تصور الغزالی ء وما لم نعرف السر الذی من أجله 
یقع الملوت عقب جز الرقبة معرفة تبلغ حد الیقین ء لا نستطیع أن نجزم جزماً 
لا یحتمل التضغر بأن : 

جز الرقبة یازمہ اللوت ؛ أو لا یلزمہ . 

ولقد هون الغزا ی من أمر ھذا السر ء حنی لقد قال : 

( ولیس علینا ذکرالسبب فی حصول الیقین ء بعد ان عرفنا أنه یقبی ) . 

تم لن القیاس انی الذی یسند بە الغزالی الیقین التجرری 
الغزا ی بصور هذا القیاس قائلا : 
. [ لو کان ہذا الأمر اتفاقیًاء أو عرضبً غبر لازم؛ ما استمر فی الأکثر من 

غبر اختلاف ] . 


٤‏ غر بن ؛ فإن 


امہ قٰغنتااقاشس 

فإنه مکن أن لا پکون اتفاقًاء وأن لا یکون لازہاً لزؤماً ضرورَبًا؛ بأن یکون 
عا ضا لاہ اقاملت: الا امت ون آرھانل 

ھذا لا آزال مصً علی أن إفادة التجربة للیقن أمر لا ہزال جال القول فیه 
مفتوحاً ء ولا یزال بتطلب مث یفضی إل رأی جازم ء بالسلب أو بالإمجاب . 


بی أن ٦‏ مجری ىٌ اقول لِل لوت عن آلوان العرفة غبر ا منطقیة ای حفلت 
22 ء ونختار لذلك : ۱ 


مسألة الحسن :7 


والغزالی إذ پعرض لبحث ا حسن والقبح فی الأفعال ؛ لا یعرض لە کشیء 
مقطوع الصلة بمباحث النطق ء ولکنه یتلطف لٰذہ السائل ء ویوجد ھا المناسبات 


۷٤ 


حی لا بحس القاریٗ بأنە قد خرج عن موضوع الکتاب إلی أمر غریب عنہ . 
فی فصل بعنوان ( القسم الٹانی.: : القذمات الی لیست یقینیة ء شچۓ 


۱أ ٘ الرامین . وھی نوعان ) . 


بقول : 
( نوع پصلح للظنیات الفقھیة ۔ 
ْ ونوع ۹ پصلح لذلاك ایضا . 
ِ النوع الأول : وھو الصالحللفقھیات ہ دون الیقینیات : وی ثلائةأصناف : 
0ں ومقبولات ومظنونات . 
ا الصنف الأول : الشہورات ء مثل حکمنا حین : 
‪ إفشاء السلام ۱ وإطعام الطعام . 
وصلة الارحام ۔ وملازمة الصدق فی الکلام . 
ومراعاۃ العدل فی القضایا والاحکام ۔ 
وحکمنا بقبح : 
إیذاء الإنسان . وقتل ا لیوان . 
ووضع الہتان ۔ ےج الأزواج بفجور سی 
ومقابلة النعمة بالکفران ۔. <.. :والطقیان . 
أ مہ قضایا لو خل الاسان مہ ارد ور : وحسه ؛ ما قفی ات 
۱ ہہ قضاء مجرد العقل وا حس .۔ ۱ ٍ ۱" 
٠‏ ولکنإمنماقضی ہا لأسباب عارضة ء آکدت 6ی اللفس‌ھذہالقضایا یتب . 
فالغزالی بری أن اچک بسن . ْ 
مراعاۂ العدل َ القضایا وھ" 
وملازمة الصدق فی الکلام _ 
وا ےکی ملع 
قتل بس 
والطغیان . 


۸ 


لیس عقلیًا ء بمعنی آنہ لوخلى الإنسان وعقلہ انحرد ء ووہمہ ء وحسه ؛ 
ول یدخل عليه مؤثر من خحارج ؛ کعرف ؛ أو عادة ء أو شرع ٤‏ عحکم : 
بأن مراعاۃ العدل فی الاٌحکام ء حسنة . ۱ 

ولا بن اظم والطغیان قبیحان . 

وعضی الغزا ی ئی إیضاح رآيه ء فیقول : 

قارن الُحکام السابقة ء بقولنا : 

السلب والامجاب لا یصدقان ئی حال واحدة . 

والائنان آکثر من الواحد . 

فإنك واجد نفسك قادراً علی الشك فی صدق : 

قولنا : مراعاۃ العدل فی الاأحکام حسنة . 

وقولنا : والظام قبیح . 

وضر قادر على الكك فی : 

قولنا : السلب والامجاب لا یصدقان فی حال واحدة . 

والاثنان اکثر من الواحد . 

ولکن ہذہ القارة الّی یراد مہا الانہاء لی ان : 

طائفة من الاحکام عقلیة ؛ لان العقل لا مجد سبیلا إلی الشك فہا ۔ 

وطائفة أخری غر عقلیة ؛ لن العقل مجد سبیلا الشك فہا ۔ ۱ ۱ 

لا تحل من نفسی محل الرضا ؛ فإن وجدان العقل سبیلا للشك فی بعض 
الاحکام لا یستلزم اٰہا غر عقلیة ؛ إذ مجوز أُن تکون عقلیة ء ولکہا ور 
غبر ضروریة ء فقولنا : 


العال م حادث . 7 

مجد العقل سبیلا إلی الثك فیه ‏ بل إلی إنکارہ ؛ فإن الفلاسفة الذین صح 
ای 

ان العالم قدم ۔ 

ینکرون قضیة : 

أُنه حادث . 


۹ 
آشد الانکار ؛ وع ذلکٰ فالغزا لی 3 أو غیرہ ٤‏ حن یلتغمس الادلة الی 


تتہی بە إلى ان : 
العا م حادث ۔ 
لا ینکر علىی ہذہ القضیة أنہا عقلیة ء بل ھی عندہ عقلیة ء برغم جحودھاء 
وإنکارهاء والثك فہا إلی ان یقوم الدلیل العقلی علی صدقھا . 
نم ہب آن الغزالی علی حق فی قوله : 
(لو خی الإنسان وعقلہ ا رد ء ووںمہ وحسه ؛ ما قضی الذھن بە -- بعی 
و" ۔-. قضاء ممجرد العقل وا جس ) . 
فھل هو بالغ بہ إ لی ما برید؟ لست أظن ؛ فإن القضایا الریاضیة ؛ تکاد 
تکون صوراً عقلیة صرفة ء فالعقل ی الحکم بصدقھا أو کذہا لا محتاج پیل أن 
یفتش عنہا ٹی جال خارج عن نطاقه . ۱ 
ومٹل هذہ القضایا > بقال ما صادقة ء أو کاذبة ء ولا یقال ھا حسنة أو 
قبیحھ4 . 
ما القضایا العملیة ؛ فھی لیست جرد صور عقلیة ء ولکہا صدی للحیاۃ 
العملیة ری الفکر . 
علی عمل یأنہ حسنء أو قبیح ء یعی أن لہ آثراً نافعة نی محیط 
7 ؛ أو آثارأسیئة ضارة فيه . 


فکیف بطلب منا أن نتجردا' من النظر إی الواقع وآثار اقل ون 


)١(‏ ولعل قائلا یقول : إن الغزا یل حین یطلب منا أُن نتجرد إلا من العقل والوہم والحس ء لیس 


یعنی أن نتجرد عن النظر إ یل آثار العمل ق محیط الناس وواقع حیاتہم ؛ وإنما یطلب أن نتجرد ءعن 
العرف ٠‏ والعادة ة ء والشرع ۔ 

اف نحص سرت رات نس آثار العدل نی الناس ء وما یجلبە 

من استتباب واستقرار وعدوء واطمثنان ۔ 

وإل آثار الظلم وما بجلبہ من قلق واضطراب وفزع وخوف ؛ 70 1011پٰہ' 
وہ ھجدتے ا یکنا با سیدن: ۴ آؤ یکن ظا سن؟ مد قیحا ! 
ہل مجوز ذلك ؟ لست أظن . فھل تظن ؟ 

) 


رہا۔ 


وادع هذہ ا لمناقشات لأفسح الغزا ی ا حال یتمم لك النص الحاص باحث 
الحسن والقبح ء وبالرغم من اختلافی معہ فی الرأی ؛ فان إعجانىی بہ ء بعامة ؛ 
وعبحث الحسن والقبح مخاصة ء م یتأثر ۔ہذا الحلاف ؛ لن سر إعجانی بہ ء ہو 
أنه ۔۔۔ باسم الاُشاعرة ۔۔۔ قد عرض نظریة الحسن والقبح عرضاآً ء ‏ م أجد لە نظبراًء 
ی قوۃ العرض وا ماس الدلیل . 

وخلاصة الأمر الذی پروی عن الاشاعرة : 

أُن القضایا : 

ان َ۰ 

لظام قبیح . 

والعدل حسن . 

لا مہتدی إلہما العقل وجدہ ؛ لو تخلىی ما تواضع الناس علیہ من عرف ء 
وعادة ء وا تتابع و رودہ عن‌لسان اارسل والأنبیاء . فلیس‌ہذان ا حکمان‌مثلامثٹل : 

الائنان اکر من الواحد . 

والسلب والإمجاب لا یصدقان فی حال واحدة . 

وإذن فناط التحسن والتقبیح أمر وراء العقل ء لذلك قیل : 

إِن ا سن والقبح شرعیان ء لا عقلیان . 

واستمع إلی الغزالی یقص عليك الأمر بنفسہ ء فی أسلوبہ الواضح ء وعبارتہ 
الشرقة ء ودلیله الأخاذ . 


یقول : ( والأسباب العارضة الٔی أکدت فی النفس هذہ القضایا ء خحمسة : 


أا : رقة القلب محکم الغریزة ء وذكک فی حق اکثر الناس ٤‏ سی سبق إلی _ 


وم قوم ؛ ان ذبح الیوان قبیح عقلا . 


ولو لا أُن سیاسة الشرع صرفت الناس عن ذلك إلی تحسین الذبح ء وجعله 
قربان؛ لعم ھذا الاعتقاد اکر الناس . 


ھ 


وسن ہذا أشکل علی اللعتزلة واکثر الفرق ء وجہ العدل"' فی إیلام الہائم ء 
بالذبح وانجانین بالمرض ٤‏ وزعوا بحکم رقة طباعھم ان ذلك قبیح . 

فنہم من اعتذر بأنہا ستعوض علہا بعد الحشر فی الدار الآخرة . 

بتنبہ ہژلاء لقبح ۲ صفع اللك ضعیفاً ء لیعطیہ رغیفاأء مھما قدر علی 


واعتذر فریق ہأنہا عقوبات على جنایات قارفوھا وم مکلفون ؛ وزدوا بطریق 


ٌ ۱ التناسخ بعد الموت إلی ہذہ القوالب ء لیعذ ہوا فیہا ۔ 


ول یعلموا ان عقوبة من لا یعرف أنہ معاقب ٤‏ فیزجر بسببہ قبیح!'؟' ٤‏ وإن 


)١(‏ اضطر المتزلة إل البحث عن العدل نی ھذہ الأمورء جرپاً وراء مذھجہم الذی یری وجوب 


. ( العدل) عل اللہ ء فعللوا وقوع ھذہ الأمور ما ذ کر الغزال بعد . 


والفزال ہنا لیس یرد عل المعتزلة من جھة إیجاہہم العدل علی الہ ولکنہ یرید أن یقول : إن المعیزلة 


گا وند ظدوا ان ( إیلام الہائم بائذیح ء وامجائین بالرض ) قبیح قبحاً عقلیاً راحوا جریا وراء أہم ف وجوب 
گل العدل على اللہ ء یلتمسون لإیلام الہائم بالذبجح ٤‏ وا حائین باللرض ؛ غخحارج ٤‏ بما حکاہ الغزا ی عَہم ۔ 


ولکن الأمر فی نظر الغزالل أھون من ذلك - بصرف النظرعن مبدا إیجاب العدل على اللہ - فہذہ 


| أمورء أعنی إیلام الہائم بالذیح ء وا جانین بالملرض ؛ لیست قبیحة عقلا وھذا هو بیت القصید یق 


والغزا یل یری أنہ لو فطن ا لمعتَزلة ومن على شا کلہم إل ھذہ النقطة ٠‏ حلت ا لمشکلة دون حاجة إل 


ٰ اللجوہ إل مبدأ وجوب العدل على اللہ ء الذی ہو ی نفے أیضاً غیر مفھوم؛ فإن الوجوب النی یذڈضه 
گل المتزلۃ عل ات ۔ ۱ 


إما أن یعنی اللزوم العقل ٴء وھذا یؤدی إل سلب الاختیار عن اللہ ء وھی نفس ااسألة ال تورط 


ز فا الفلاسفة . 


وإما ُن یعنی إبجاب الغبر عليه ء وھو محال ؛ إذ لا أحد ماك من القدرۃ والسلطان أُن یلزم اللہ 
بامور . 
وإما أن یعی إبجابہ على نفسه ٤‏ وھذا راجع إل اقتضاء ذاته للکمال ٤‏ وعند مذہ النقطة تجدنا 


۲ وجھا لوجہ مع ما یسمی قبحاً عقلیاً وحستاً عقلیاً . وعندئذ یقول الفزال : إن الحسن والقح فی ھذہ المور 
ذ عادی لاعقل . 


ولنعد إلی الغزا ی لنتابع معہ الأسباب الحمسة ال ذ کرها لبیان مصادرالکم على ھذہ الأمور بالحسن _ 


۲ أُو القبح ؛ وھی کلھا مصادر خارجة عن مجال العقل ی نظر الغزا ى ء فانظرہ ۔ 


(٢(‏ پرید الفزا ی ء أنہم إذا ساموا ان ھذہ الأمور قبیحة عقلا ‏ فلن یغنیہم هذا التعلیل الضعیف 
آما القول بأہا لیست قبیحة عقلا ء ففيه حل المشکل : ولا بحوج إ الَّاس معاذیر ۔ 
)٣(‏ یرید الغزالی أنہم ما داموا قد الازموا أن ھذہ الاٗمور قبیحة عقلا ‏ فتعلیلانہم رد علہم 


٢ 
موا أُنہا تعرٗف کوٰہا معاقیة  علی جنایات سبقت ء کان ھا قوة ەفکرة ء ویلزم‎ 
عليه تجویز معرفة. (الذہاب ) و (الدیدان) حقائق الأمور ء وجمیع العلوم‎ 
الستقبل ء أولم یکن للمعاقّب مصلحة ء فھو أیضاً قبیح'؛ ء واللہ قادر علی‎ 
من غبر إیلام ء ومن غبر تکلیف وإلزام ؛ فإیذائم‎ ٤ إفاضة النعم علىی ا حلق‎ 
بالتکلیف ولا ء وبالعقوبة آخراً ء أحری بأن یکون قبیحآ(؟؟ ما ذکروہ ء وجعلوہ‎ 
. قبیحا من(٣' إیلام ار یء عن ا لحنایات‎ 
السبب الانی : ما جبل علیہ الإنسان من ا حمیة ء والأنفة ء ولأجلہ محکم‎ 
۱ . باستقباح الرضا بفجور امرأتہ‎ 
ویظن ان می لعل‎ 


اُجارة زوجاہم حجی بألفوا ذلك ولا ینفروا ھ ۰ 


۱ مع آن جماعة من الناس بتعو دون 


بل جمیع الزناۃ پستحسنون الفجور بامرأة الضر ولا پستقبحونہ لوافقة شہواتہم ‏ 
ویستقبحون من ینبه الأزواج عليه ء ویعرفھم فعل الزناۃ ء ویزیمون ان ذلك غمز 
وھواٴ نی غایة القبح ۔ 


وأھل الصلاح یقولوك : هو خیانة ء وترك للأمانة . 


وسعایة وعیمة . 


)۱( زی اقآ پل 1 : إِن النزام ُن ہذہ الأمور قبیحة عقلا ء موقم فی تورطات لا مندوحة 

ٰہا ؛ فا خلص هو القول بما ہو ا حق من ان ھذہ الأمور سے یه قیسا عقلیاتے رعددئد یکرت وقرمھا 
من اللہ غبر حتاج للی الماٴں مبر رات 

(۲) یرید (أقح) 

)٣(‏ بیان ا (ما) ف قوله (ھا ذکروہ) یعی أہم افترضوا أُن إیلام البریە ؛ قبیح ‏ مم حاولوا 
تبریرہ ٤ء‏ فوقعوا - محاولنہم التبر یر ق اخطاء ھی أقبح من إیلام البریء . وإذن فھم قد تورطوا ۔ 
وسہب تورطھم انان ان إیلام الہریء قبیح عقلا ۔ 

وا خلص فی الرجوع إِل الحق ء وھو اعتقاد أُن ایلام البریء سيا تو 

(ہ) سبق للغزا ی ص ۲۸ أُن مزاولة ما فیه خالفة للعقل قد یؤدی إلی إلفه . 

)٥(‏ الظاھر أُن ھذہ الحملة داخلة فما یز ون ۔ 


۳ 


فتتناقض ('' أحکامھم فی ا حسن والقبح؛ ویزحون أُنہا قضایا العقل ء وإغا 


منشڑھا ہذہ الأخلاق ء الّی جبل الإنسان علہا . 


السبب الثالث : محبة التسالم ء والتصالح ؛ وااتعاؤن على المعایش . 
ولذلكٰ نحسن میقم التودد باإفشاء السلام : وإطعام الطعام . 
وبقبح لدہم السب ؛ والتنفر ٤‏ ومقابلة النعمة بالکفران ء وأمثاله . 


ولولا' میلھم پل 0-0 ھذہ الأسہاب وسائل إلہا او صوارف عہاء 


ْ روہ ھت ور دا ڑھد 


لا محبون التسالم ‏ وعیلون إ لی التغالب ؛ فألذ الٗشباء وأحسنہا عندھ ء الغارة 
واللہب ء والقتل ء والفتك . 


السبب الرابع < التأدیبات الشرعیة لاصلاح الناس ؛ فإہہا لکوم! تکررت علی 
الأسماع منذ الصبا ء بلسان الاباء والمعلممن . ووقع النشء علہا ؛ رسخت تلك 
الاعتقادات رسوخاً أدی إلی الظن بأنہا عقلیة . 

کحسن الرکوع ٤‏ والسجود ء وااتقرب بذبح الہائم ء واراقة دماًہا . 

وھذہ الاٗمور لوغوفص!”'' ۔ہا العاقل ؛ الذی ‏ م یؤدب بقبوٰا ء منذ الصبا 
لکان جرد عقله ء لا یقضی فہا سن ولا بقیح ؛ ولکن حسنت بتحسین الشرع 
فأذعن الوم لقبوٰا ء بالتادیب منذ الصبا . 


)١(‏ لست أری فق تناقض الأحکام فی حسن وقبح ھذہ الٗأمور ٤‏ دلیلا على أُنہا لیست عقلیة ؛ 


فإن الإ حکام تتناقض فی العام ؛ من حیث کون حادثاأء أو قدماً ء و لم یکن ھذا التناقض دلیلا علی 
ان السألة لیست عقلیة . 

ولعل الفرق بین الموضعین أن الفیصل فی مشکلة ( العام) من حیث حدوثہ وقدمہ ؛ مردہ آخر الأمر 
لی العقل وحدہ . 

أہ ھذہ ا مسائل ء فالفیصل فہا آخر الأمر ؛ لیس مردہ إلی العقل ء ولکن إ ی أشیاء أخری ء 

)٢(‏ قال فی ا حتار (غافصه : أخذہ علی غرة) ۔ 


الیت فی آمرہ إلی نظر واستدلال ۔ 


٤ 

السبب ا حامس : الاستقراء للجزثیات الکثیرة ؛ فان الشی ء می وجد مقروناً 
بالشی ء فی اُکثر أحواله ء ظن أنہ ملازم لە علی الإطلاق . 

کا حکے علی إفشاء السلام بالحسن مطلقاً ؛ لأانە بحسن فی اکر الأاحوال ء 
ویذھل عن قبحہ ئی وقت قضاء ا حاجة . 


ومحکم على الصدق بالحسن ؛ لوجودہ موافقاً للأغراض ء مرغوبا فی اکٹر 
الأحوال ؛ ویغفل عن قبحہ ممن سثل عن مکان نی ء أو ولی ؛ لیجدہ السائل 
فیقتله ؛ بل اعتقد قبح الکذب حینثذ بإخفاء ا حل ء لمصادفة الکذب مقروناً 
بالقبح فی اکر الأحوال . 

فھذہ الاّسباب وآمثال ما علل قضاء النفس ہذہ القضایا ۔ 
ولا کاذبة کلھا . 
۱ پر سمش و ہنی ٤‏ فلیس بین الصدق عند العقل بیانا 
أولیآء بل یفتقر ئی ت تحفیق صدقه إل نظر ۲١(‏ . وإن کان حموداً عند العقل '٢(‏ الآول 

والصادق غر ا حمود . 


ورب شنیع حق . 


ولیست هذہ القضایا صادقة کلهھا 


ورب حمود کاذب . 


)١(‏ لا ینبغی أن یظن أن ( النظر المفتقر إليە) ہو نظر العقل ؛ وإذ کان مثل ھذہ الأمور کٹل 
انظر ما سبق ص ٥۸‏ لذلك ینبغی أن بحمل ( النظر ) علی ( النظر 
الشرعی ) و إلا لتعارض الغزالی مع نفسه . وکان مرد المسألة إل العقل ء لا إل الشرع . 

)٢(‏ لعلہ یی ب( العقل الاول ) النظرۃ الو ۔ 


ْ اخ 
ِ می کک فان 


وقد یکون الصادق حموداً ء لکن بشرط دقیق ء لا بتفطن اکٹر الناس لە ء 
فیذ على الاطلاق ء مع أنە لا یکون حموداً إلا مع ذلك الشرط : کقولنا : 

الصدق حسن . 

ولیس کذلك مطلقاًء بل ت ولفقد بعض الشروط ؛ قبح الصدق 
الذی هو تعریف لوضع النی القصود قتلہ ء إلی غبر ذلك من نظائر ۔ 

ومھما أُردت أُن تعرف الفرق : 

بن هذہ القضایا الشہورات . 

نال الأولیات العقلیة . 

فأعرض قولنا : 

قتل الإنسان قبیح ء وإنقاذہ من اٰلاك جمیل ؛ على عقلك ؛ بعد ان 


ا متدر کأنك حصلت ف الدنیا دفعة ء بالغاً عاقلاء وإ تسمع قط تآأدیبء ول 


تعاشر أمة. ول تعھد ترتیباً وسیاسة . لكنك شاھدت ا حسوسات ء وأخذت مہا 


احیالات ٤‏ فیمكنك التشكیك ئی ھذہ القدمات ؛ آو و فہا . 


ولا یمكنك التوقف فی قولنا : 
إِن السلب والامجاب لا پصدقان ئی حال واحدة . 


وإن الائنن اکثر من الواحدة .۰ ..] 
ہھذا لون من لوان البحوث الی یلتمس الغزا ی ا مناسبة النطقیة لعرضہا 


گا وانحوض فہا وما عرضناہ عليیك من ھذہ الاُلوان هو صور باہتة شاحبة ؛ بالقیاس 
إل ما فی الکتاب من صور تفیض حیویة؛ وقوةء وإشراقاًء فاقتنص مہا بنفسك 


لنفسكغ ما تشاء: والله ا موفق : وصل اللھم علی‌سیدنا خمد وعلیآ له وہ وسلم : 


مصر ا حدیدةۃ : 
ىی ۹ من رمضان سنة ۱۳۷۹ 


٦‏ من مارس سنة ۱۹٦۰‏ سلمان دنیا 


بسم الله الرحمن الرحم 


وصلى اللہ علی سیدنا محمد وآ له وسل تسلیماً . 


الھم أرنا الحق حتتّا ء ووفقنا إلی اتباعہ ء وأرنا الباطل باطلا ء وأعنا علی 
اجتنابہ . آمین . 


اعلم وتحقق أُہا القصورُ على درك العلوم حرص وإرادنہء اللمدودً نحو أسرار 
التائن العقلیة مه ءا لصروفٰ عن زخارف الدنیا ونیل ذانہا ا حقیرة سعیه وکدہ؛ 
الوقیف علىی درك السعادةء بالعام والعبادةء جدٴہ وجھدژُ؛ بعد حمد الله الذی 
یقدم علی کل أمر ذی بال حمدہ ء والصلاۃ علی النی محمد صلى الله عايه وسلم ء 
رسوله وعبدہ . 

أن الباعث علی تحریر ھذا الکتاب ا لملقب ؛ ( معیارالعلم) غرضان مھمان : 

أحدھا : تفھم طرق الفکر والنظر ء وتنویر مسالك الأقیسة والعبر ؛ فإن 
لعلوم النظریة ء ما لم تکن بالفطرۃ والفریزة مذولة ووموٰبة ‏ کانت لا ال 

ولیس کل طالب بسن الطلب ء ویپندی إلی طریق الطاب ؛ ولا کل“ 
سالك یہتدی إ ی الاستکمال ء ویآأمن الاغترار بالوقوف دونَ ذٍروة الکمال؛ ولاکل 
ظان الوصول إ ی شا کلة الصواب ؛ من من الانخداع بلامع السراب . 

فلما کثر فی العقولات مزلة الأقدام ء ومثارات الضلال ؛ وم تنفك مراۃ 
العقل ما یکدرھا من تخلیطات الاأوھام ونلبیسات احیال ء رتبنا ھذا الکتاب 
معیاراً النظر والاعتبار ء ومیزاناً للبحث والافتکار ء وصیقلا الذھن ء وۓحنا!'' 
لقوة الفکر والعقل ء فیکون بالنسبة لی أدلة العقول ؛ کالعروض بالنسبة إی الشعر ء 


۹ 


۰ 


والنحو بالاإضافة إلی الإعراب ؛ إذ کا لا یعرف منزحف الشعر عن موزونہ('' إلا 
میزان العروض ء ولا پمیز صواب الأعراب عن خطثہ ء إلا بمحك النحو . 

کذلك لا یفرق بین فاسد الدلیل وقویمه ء وسحیحہ وسقیمهہ ء للا بہذا 
الکتاب )٢(‏ 

فکل نظر لا یتزن بہذا المیزان ء ولا بعایر بہذا المعیار ء فاعم أنه فاسد العیار ۱ 
غیر مأمون الغوائل والاأغوار ۔- 

والباعث الٹانی : الاطلاع علىی ما أُودعناہ کتاب (مہافت الفلاسفٰة) فإِنا 


ارام بلغہم : سد علی حکم اصطلاحامہم الی تواطؤ وا علیہا ۴ 
اعد ۱ 


وق ھذا الکتاب تنکشف معانی تلك الاصطلاحات ۱ 

فھذا اأُخص الباعقین ۔ 

والاول 'عحھما وأھمھما . 

اما کونہ اھ ؛ فلا بخّی عايیك وجھه . 

وأما کونہ اعم ء ففن حیث بشمل جدواہ جمیع العلوم النظریة ء العقایة 
مہا والفقھیة ؛ فإنا سنعرفك أُن النظر فی الفقھیات لا یباین النظر فی العقلیات ء 
ٹى ترتیبه وشروطہه وعیارہ ء بل فی مآخذ المقدمات فقط . 

ولا کانت ا مم فی عصرنا مائلة من العلوم إی الفقه ء بل مقصورۃ عليه ء 
حبی حدانا ذلك إ ی ان صنفنا فی طرق ا لناظرة فیہا 

مأخذ ا خلاف ء أآولا۔ 

ولباب النظر ء ثانیاً۔: 

وتحصین الاخذ ء الا . 

وکتاب المبادیئ ة6 ھ“ 

وھو الغایة القصوی ئی البحث ال لحاری علی مہاج النظر العقلی ئی ترتیبہ وشر وطه 
وإن فارقہ ئی مقدماته . 

رہ کذا فی الأصل . 
(۲) لان الو أُن یقول ( إلا پہٰذا العلم ء اع علم المنطق) ۔ 


٦٦ 


رغبنا ذلك ضا فی أن نورد فی مہاج الکلام فی ھذا الکتاب أمثلة فقھیة 
فتشمل فائدتہ ٤‏ وتعم ساثر الاصناف جدواہ وعائدته . 

ولعل الناظر بالعین العوراء ء نظر الطعن والازراء ء ینکر انحرافنا عن 
العادات ء فی تفھم العقلیات القطعیة ء بالأمثلة الفقھیة الظنیة ء فلیکف عن 
غلوائه ء فی طعنہ وإزرائہ ء ولیشہد علی نفسہ با حھل ء بصناعة الفٹیل وفائدہا ؛ 
فاہا م توضع إلا لتفھم الأمر اللحی ء با هو الأعرف عند ا خاطب المسرشد ؛ 
لیقیس جھولہ إلی ما ہو معلوم عندہ ء فیستقر ا جھول فی نفسه . 

فإن کان الحخطاب مع نجار ء لا بحسن إِلا النجر ء وکیفیة استعمال آلاتە ء 
وجب علیى مرشدہ أُن لا پضرب لہ ا لثل إِلا من صناعة النجارة ء لیکون ذلك أسبق 
إلل فھمه ء وأقرب إلی مناسبة عقله . 

وا لا بحسن إرشاد النعام إلا بلختہ ء ٤‏ لا بحسن إیصال ااعقول إ ی فھمه ء 
إلا ہأمثلة ھی آثبت فی معرفتہ . 


سو اع ×د 


فقد عرفناك غایة ھذا الکتاب وغرضہ ء تعریفاً مجملا ء فلنزدلہ شرحاآ 
وإیضاحاً ؛ لشدة حاجة النظار إ ی ھذا الکتاب ۔ ۱ 

وت .0 جو پر رر رو تو 
ومیزان ء فالعقل ہو 7 استقیم َء 2 .ا فلا یع لعاقل ب بعد 
کال عقله ء إلی تسدید ونقویم . 

فلتتثد('' ولتنثبت فما تستخف بەہ من غوائل الطرق العقلیة ءولتتحقق قبل کل 
شی ء أن فيیك : 

)١(‏ قال ی ا حتار : (یقال فلان مسہار بالشراب -- بفتح التاءین أی مولع یہ ہ لا یبا ی 
ما قیل . وتہاتر الرجلان إذا ادعی کل واحد منہما علی صاحبہ باطلا) ولعله واضح ان سََاق الؤلف ف ف 
استممال کلمة ( مسٹہئر ) لا یتلاق بوضوح مع ا لمع اللغوی . 

(٢(‏ ھذا هو رد الغزا ی عل المنخدع ا ملسہٴر ۔ 


٢ 

ئ0 

وحا کا میا . 

یع کا عفیا 

والصیب من ھثلاء ا حکام ء ہو ا حاکم العقلی . 

والنفس فی أول الفطرة ء اأشد إذعاناً وانقیاداً القبول من ا حا کم اتی 
والمی ؛ ہما سبقا نی ول الفطرة إلی النفس ء وفاتحاھا بالاحتکام علیہ ٤‏ 
فألنت احتکامھما ء وأُنست ہہما ٠‏ قبل أن أدرکھا الحاکم العقلی ٤‏ فاشتد علیہا 
الفطام عن مألوفھا ء والانقیاد لا ھو کالغریب من مناسبة جبًہا ء فلا تزال 
تخالف حاکم العقل وتنکذبە ؛ وتوافق حا کم الحس والوم ؛ وتصدقھما ؛ إ ی آن 
تضبط با حیلة الّی سنشرحھا فی الکتاب . ٰ ۱ 

وإن اُردت أُن تعرف مصداق ما نقوله ء فی تخرص ھذین ال حا مین 
واختلالھما ء فانظر إلی حاکے الحس کیف بحکم ؛ إذا نظرت إلی الشمس ؛ 
علیہا بأنہا فی عرض مجر '''. 

وی الکواکب : بانہا کالدنائیر النثورة ء على بساط أزرق . 

وی الظل الواقع عل الذأرض للاأشخاص النتعصبة ء بأنه واقف بل على شکل 
الصی,ء ف مبدا نثآته ء بأله واقف ._ 

کی عرف العقل برادین ء لم پقدر الحس عل التازعة فیا ء ان قیس 
الشمس آکبر من کرة الأرض ء بأضعاف مضاعفة . 

وکذلك الکوااکب . 

وکیف مدانا إلىی ان الظل الذی ٹراہ واقفاء ہو متحرك علىی الدوام ؛ 
لا یفٹر . ۱" ْ 

ون طول الصیٰ فی مدة النشء ء غیر واقف ہ بل ہو فی الو علی 
الدوام والاستمرار 000 لی الزیادة ء ترقیاً خی التدریج ؛ یکل ا جس عن 
درکه ء ویشہد العقل بە . 


) ف القامویں ( مجر ؛ کرد ء الخائز توضع عليه أطراف العوارض‎ )١( 


٣ 

أغالیط ا لحس من ھذا اہنس ٹکثرء فلا تطمع ف استقصالا واقنع 
بہذہ النبذة الیسیرۃ من أنبائە ؛ لتطلع بە''' علی إغوائہ . 

وأما الحاکم الوھمی فلا تغفل عن تکذیبە بموجود ء لا إشارۃ إلی جھتہ ‏ 
وإنکارہ شیثاً لا یناسب أُجسام العالم بانفصال واتصال ء ولا یوصف بأنە لا داخل 
العالم ولا خارجه . ۱ 

ولو لا کفایة العقل شر الوہم تضلیله ھذا ء لرسخ فی نفوس العلماء من 
الاعتقادات الفاسدة فی خالق الأرض االسماء ء ما رسخ ی قلوب العوام 
والاغبیاء . 

ولا نفتقر إلی ہذا الابعادء فی تثیل تضلیله وتخییل؛ فإنه یکذب فیا هوأقرب 
إی ا حسوسات ما ذ کرناہ ۔ ۱ ۱ 

لأنك إن عرضت علیہ جسماً واحداً ء فیہ : حرکة ء وطعم ء ولون ء 
ورائحة . ُ 

واقترحت علیہ أن یصدق بوجود ذلك نی محل واحد علىی سبیل الاجماع ء 
کے سے عن قبوله ء وتخیل أن بعض ذلك مضام''' للبعض وویجاور لە ء وقدر 
التصاق کل واحد بالآخر ء فی مثال ستّر رقیق ینطبق علىی ستر آخر ء ول یمکن 
نی جبلتہ ؛ ان یفھم تعددہ ‏ .الا بتقدیر تعدد الکان ؛ فإن الومم نا یأخذ 
من ا حس : وا حس نی غایة الٗمر یدرك التعدد والتباین ء بتباین الکان أو 
الزمان . فإذا رفعا جمیعاً عسر عليه التصدیق بأعداد متغایرۃ بالصفة ؛ وا حقیقة 
حالة فیا ہوق حیزواحل ے ا ا ۱ 
فھذا وأمثاله من أغالیط الیم ؛ رج غن حد الإحصاء وا خصر ٤‏ واللہ تعالی 
ہو الشکورء علی ما وھب من العقل المادی من الضلالة ء النجی عن ظلمات 
ابشھالة ء ا خلص بضیاء البرھان ءعن ظلمات وساوس الشیطان . 
فان آردت مزید استظھار فی “الإحاطةٴ بخیانة ھذین الحاکین ؛ فدونك 


واستفراء ما ورد فی الشُرع من غسبْهَدٗالقویہات لی الشیطان ؛ وتسمیہا وسواساً ء 


. کذا ف الأصل : ولعلها ( ھا)‎ )١( 
. أمرض‎ )٢( 
قال ی امختار : (ضام الشیء إل الشیء مع ضمہ ِليه) ۔‎ )٣( 


٦٤ 
وإحالًہا عليه ء ونسمیة ضیاء العقل ہدایة ونوراً ء ونسبتہ إلی اللہ تعا ی وملائکتہ ء‎ 
: ى قوله‎ 

(اھ'ٴ ور السموات والأرض ). 

ولا کان منظنة الوم والحیال ٤‏ الدماغ ء وہما منبعا الوسواس ٤‏ قال أُبو بکر 
رحمة الله عليه ء لن کان یقیم الحد علی بعض ا حناة (اضرب الرأس ؛ فان 
الشیطان فی الرأس ) . 

یلا کانت الوساوس احیالیة والإمیة ملتصقة بالقوة الفکرۃ ء التصاقاً یقل 
من یستقل بالحخلاص مہا ء حی کان ذلك کامتزاج الام بلحومنا ء واعضائنا ‏ 
قال صلى اللہ عليه وسلم ( إن الشیطان لیجری من ابن آدم مجری الام) . 

وإذا(') لاحظت بعین العقل ہذہ الأسرار ء الی نبہتك عایہا ء استیقنت 
شدة حاجتك إلی تدہیر حیاة فی الحلاص عن ضلال ھذین الحا تھین . 

فزن قلت : فا الحیلة فی الاحتیاط مع ما وصفتموہ من شدة الرباط 7 
اللغویات ۶ ۱ 

فتامل لطف یل العقل فیه ؛ فإنه استدرج ال حس والو ء 0 
یساعدانه علی درکھا من ال مشاهدات الوافقة 7ھ 0 
0" ؛ ورتہا ترقیباً لا بنازع فیه-- 

ستنتج مہا بالضرورۃ نتیجة لم یسع الومم التکذیب بہا ؛ إذ کانت مأخوذۃة 

ور را سقش ق بہا ء وھی العلوم الی لم بختلف 
فیا الناس من الضروریات وا لحسیات ؛ واستسلمھا من الحس والوہم ٤‏ وارہہا مہما 
فصدقا بأن النیعجة اللازمة مہا صادقة حقیقیة . 

م نقاھا العقل بعینہا علی ترنیبہا إلی ما ینازع الوم فیه ء وآخرج مہا نتائج 
فلما کذب الوم بہا ء وامتنع عن قبوٰاء هان على العقل مؤونته ؛ فإن القدمات 
الی وضعھا کان الیم یصدق بہا عى اللرتیب الذی رتبہ لانتاج اللتیجة ء فکان 
لوھم قد سلی لزوم النتیجة مُا * فتحقق الناظر أن إباء الوھ عن قبول النتیجة بعد 


)١(‏ عود إل تنبیه النخدع المستہتر الذی یتوٹم ان لا حاجة إل علم المنطق ۔ 


۰٠ 
التصدیق بالمقدمات : والتصدیق بصحة التب المنتج او ی طباعهہ وجبلته‎ 
عن درك ھذہ النتیجةءلا لکون ہذہ النتیجة کاذبة ؛ لان ترت ورس‎ 
. من موضع ساعد الوہر علی التصدیق جہا‎ 

فإذن غرضنا فی ھذا الکتاب أن أخذ من انحسوسات والضروریات البلیة 
معیاراً للنظر ء حتی إذا نقلناہ إلی الغوامض ؛ ‏ م نشك ی صدق ما یلزم مہا ۔ 

ولعلك الا تقول : فان تم النظار ما ذکرتموہ ء فلم اختلفوا ی ا لعقولات ؟ 
وھلا اتفقوا علیہا اتفاقھم علی النظریات ا مندسیة والحسابیة ء الّی یساعد الوم 
لعقل فیہا ؟ 

فجوابك من وجھین : 

أحدہما : أُن ما ذکرناہ أحد مثارات الضلال لا کلھا ء ووراء ذلك ئی النظر 
العقلیات عقبات حطرہ('' یعز نی العقلاء من بتخطاہا فیسلم مہا ۔ 

وإذا أحطت بمجامع شروط البرھان المنتج الیقین م تستبعد أن تقصر قوة کر 
البشر عن درك حقائق المعقولات اللحفیة . 

الٹانی : أن القضایا الو یة ما انقسمت : 

ما عطق ول ما یکذب . 

وکانت الکاذبة مہا شدیدة الشبه بالصادقة . 

اعترض فہا قضایا ء اعتاص على النفس تمییزھا عن الکاذبة ء وم یقو علیہا 
إلا من أیدہ اللہ بتوفیقه ء وأکرمہ بسلوك مہاج الحق بطریقہ . 

فانقسمت العقلیات : 

لی ما ان درکھا علىی الأکثر . 

وإ ی ما استعصی علی عقول ا حماہیر ء إلا علی الشذاذ من أولیاء اللہ تعا لی ء 
اللؤیدین بنورالحق؛ الذین لا تسمح الأعصار الطویلةء بوجود الاحاد مَہمء فضلا 
عن العدد الکٹر ابحم : 


. کذا فی الأصل ء والفعل ا مناسب المعی ا لمراد ء ثلائی‎ )١( 


(ہ) 


٦ 


ولعلك الآن تحسب نفسك واحداً من غمار الناس ء فتتلو علی نفسك سورة 
الیاس ء وتزعم آنی (' مو سای سو تا 
متخاصاً عن نزغات الشیطان ء مستولیاً علی ما وصفتہ من شروط الہرھان ؟ فالرکون 
مل الدعة أوی ی١٢١‏ والقناعة بالاعتقاد اللوروث من الاباء ‏ آسام 3۵ ین 
أن أآرکب'۶) متن الحطر ء ولست أثق'ٴ' بنیل قاصیة الوطر . 

فیقال یف : مثالك ؛ إن خطر ھذا ببالك ء ما أُنت إلا کإنسان لاحظ رتبه 
سلطان الزمان ء وما ساعدہ من الشوکة؛ والعٰدٴة؛ والنجدةۃ ؛ والروق والأشیاع 
الاباع ء والأمر التبع الطاع × واستبعد ان پنال رتبته ء أو یقارب درجته ء ولکن 
اققدر ان بنال رتبة الوزارة ء او رتبة الریاسة أو منزلة أعری دوّہا ء فقال : 
الصواب لی بعد العجز عن الغایة القصوی ؛ والذروة العلیا ء الٰی 7 درجة 
سلطان الدنیا ء أُن أقنع بصناعة الکنس ء الّی ھی صناعة آبائی . 

فالکناس لیس یعجز عن خبز بتناوله ء وثوب یسّرہ ء اقتداء بقوله الشاعر : 

دع الکارم لا ترحل لبغیہا 

وھذا ا غسیس القاصر النظر ء لو أنعم الفکر وتامل واعتبر ء علم أن بین 


واقعد فإناك أُنت الطاعم الکاس 


یع اکا والسلطان ء منازل ؛ فلا کل من یعجز عن الدرجات العلىی ء یتبغی_ 


أن یقنع بالدرکات السفلى . 
بل إذا اتہض منرقیاً عن رتبة الحساسة؛ فا بترق إليه بالاضافة فة لی ما پںرق عنهہ 


-٦ 


ریاسة . 


فھکذا بن پنبغی ان تعتقّقد درجحات السعادة ہن العلماء ‏ فا منا ال الہ مقام 


ے ت شوت أن یتشوہ ف إل أقعی 


. پرید (ألك می تکون)‎ )١( 
یرید (بك)‎ )٢( 

. یرید (كَ)‎ )٣( 

. یرید ( ترکب)‎ )٤( 

(ہ) پریدا(تثق). 


۷ 
مرقاة ء ون یُخرج من القوة إلی الفعل کل ما تحتمله قواہ . 

۱ و ے سے 
فان قلت : إنی فھمت الآن شدة الحاجة إلی ھذا الکتاب ء ما أوضحته من 
التحقیق نیق ء ٹم اشتدت رغبّی ما أوردته من التشویق ءواتضحت لی غایته وِئرته ء 


فاوضح لی مضمونه . 


فاعلم : أن مضمونه تعلم کیفیة الانتقال من الصور ال حاصلة ى ذھنك ؛ إل 
الآمور الغائبة عنك ؛ فإن ھذا الانتقال لە ھیأة وترتیت ء إذا روعیت آفضت إل 
پل الطلوب ۔-- 

وإن لت قصرت عن ا مطلوب . 

والصواب من هیأتہ وترتیبە ء شدید الشبە با لیس بصواب : 

فضمون ہذا العام علی سبیل الأجمال ہذا ء وأما علی سبیل التفصیل٤‏ فھو 
أن الطلوب ہو العلم . 

والعل ینقسم : 

ل العام بذوات الاُشیاء ‏ فیس ء والشجر ء والسماء ؛ وغیر ذلك. 
ویسنمی ھذا العام تصوراً۔ ْ ٰ ْ 

و إلی العلم بنسبة هذہ الذوات کو ؛ بعضہا إلی بعض ہ ما بالسلب أو 
بالإیجاب ؛ کقولك : 

الإنسان حیوان . ا 

والانسان لیس بججر ا 


فإنك تفھم ہ الإنسان ) ون کھت تک مک پان 
اُحدہما مسلوب عن الآخر ؛ أو ثابت لە. 


٭- 
۳/ 


ویسمی ھذا تصدیقاً ؛ لأنه بتطرق إليه التصدیق والتکذیب . 


۸ 


فالبحث النظری بالطالب(١؛‏ : 

ما أُن یتجه إلی تصور . 

او إل تصدیق . 

والموصل ال ی التصور یسمی ( قولا شارحا ٤‏ . 

فنه حد ۔ 

ومنہ رہم . 

والموصل إل ی اتی سی ( حجة ) ۔ 

فنہ قیاس . 

ومنہ استقراء ء وغیرہ . 

ومضمون ھذا الکتاب تعریف : 

مبادئ ە القول الشارح ؛ ما أرید تصورہ ء حدًا کان ء أو رما . 
وتعریف مبادی 0 الحجة ؛ ا موصلة إی التصدیق ء قیاسا کانت أو غیرہ . 
مع التنبيہ علی شروط صحّہما ء ومثار الغلط فیہما ۔ 

فان قلت : کیف پجھل الإنسان العلم التصوری ء حی بفتقر إلی الحد؟ 
قلنا : بن یسمع الإنسان اما لا یفھم معناہ ء کمن قال : ما الحلاء؟ 


وما املاء ؟ وما المللاث؟ وما الشیطان ؟ وما العْقتار؟ فتقول : العُقار هو ا مر . فان 


يفھمة باسمہ العروف ء أفھمہ بحدہ ء وقیل : 


إن ا حمر شراب معتصر من 


العنب مسکر عو جو عات بذات لئ 


ہل للعال م صانع ؟ فتقول 


وأما وأما العلم التصدیی ء فبأن بچھل الإنسان مثلا أن للعا م صانعاً ء فیقول : 
: نعم ٤‏ لعاثغ صائع ‏ وتعرفه صدق ذلك با حجة 


والبرهان ء علىی ما سنوضحہ . 


فھذا مضمون الکتاب . 


. معلق بقوله (یتجہ) الا بعد‎ )١( 


الفلاسفة ء : 


۹ 
ون اُردت ان تعلم فھرست الأبواب ؛ فاعم ٭أنا قسمنا القول فی مدارك العلوم(' 


لی کتب أربعة : 
کتاب مقدمات القیاس . 
وکتاب القیاس . 
وکتاب ا حد . 
وکتاب أقسام الوجود وأحکامه . 
)١(‏ ھکذا یسمی الغزا ی و ا منطق ء پر سد تو یبور با 


(.. . ولکن المنطق لیس مخصوصاً بہم - یع الفلاسفة -- و إنما ہو الأصل الڈی پسمیہ ‏ و فن 


الکلامء × کتاب النظر ) غغبر وا عبارتہ ال ج المنعلق ؛ نہویلا وقد ذسميه ہ کتاب الحدل ؛ وقد نسمیه 
ج مدارك العقول ص....) 


( تُہافت الفلاسفة ء ر ا لمقدمة الرابعة | . 


الکتاب الأاول 


5 مقدمات امیا سس 


ولنذ کر مقدمة یعرف ہا وجه انقسام النظر ی القیاس : 

زی أدنی وإل أُقصی . 

فنقول : الطلب الأقصی فی ہذا القسم ‏ هو البرھان انحصل للعلم الیقیی . 

و ٴ الہرھان ؛ نوع من ( القیاس ) . 

إذ و القیاس ) امم عام . 

و ( البرھان ) اسم خاص لنوع منە . 

و ە القیاس ؛ لا ینتظم إِلا بمقدمتین . 

وکل مقدمة لا تننظہ إِلا ۔ 

بمخبر عنہ ء یسمی ہ موضوعاء . 

وخبر یسمی ( محمولا ) ۔ 

وکل ×موضوع ؛ أو ہ حمول ؛ یذکر فی قضیة ء فھو لفظ یدل لا محالة علی 
معی ؛ ۂ ( القیاس ) مرکب . وکل ناظر ق شیء مرکب : ٠‏ فطریقه أُن یجحلل 
الملرکب إی المفردات ؛ ویہتدیئ بالنظر فی الآحاد ء تم ی ق ا مرکب . 

فلزم : : من النظر ی ١ہ‏ القیاس ؛ ےڈ القیاس ء من 
و( القدمات ٢‏ . ۱ 


ومن النظر ااقذمات 00 ( ا حمول ٢٤‏ و ( الوضوع ( اللذین منہما 
تتألف ( القدمات ) ۔ ۱ 

ومن النظر فی و ا حمول ؛ و د الوضوع ) النظر فی اللفاظ ء والمعانی المفردة ء 
الی ہہا یتم ( ا حمول ؛ و ( الموضوع ) . 


۷۱ 

ولزم من النظر فی د المقدمات ؛ النظر یق شروطھا ؛ فإن کل مرکب من 
ومادۃء و ہ صورۃ ہ بب النظر فی و مادتہ ہ و ہ صورته٠.‏ 

وما ھذاء إلا کن پرید بناء بیت ء فحقه ان ۔ یہر بافراز المواد الی مہا 
نون سے رس رص مر مر رعاش 
02 ۱ 

فكذلك النظر فی القیاس . 

فھذا بیان الحاجة إی ھذہ الأقسام ء ولنأخذ بعدہ فی المقصود . 


۷۲ 


الفن الأول 
۱ من کتاب مقدمات القھیٰاس 


- دلالة اللفاظ ء٤‏ وبیان وجوہ دلالہا ٦‏ ونسبہا لی ا لمعائی . 
وبیانە بسبعة تقسیمات : 


القسمة الو ی 


أُن نقول : الأٔلفاظ تدل على العانی من ثلاثة أوجه متباینة : 

الوجه الاُول : الدلالة من حیث الطابقة ء کالاسم الوضوع بإزاء الشیء ؛ 
وذلكٰ کدلالة لفظ ( احائط ہ علىی و ا لحائط ؛ . 

والآخر : أُن تکون بطریق التضمن ؛ وذلك کدلالة لفظ ( البیت ؛ علی 
0 انقائط وَْلالة لفظ و الانسان ؛ علىی و ا لیوان ) . 

وکذلك دلالة کل ۱ وصف أُخص ‏ على ( الوصف الاعم اجموھری ؛ ۔. 


اثالث : الدلالة بطریق الالتزام ء والاستتباع ء کدلالة لفظ و السقف ٤‏ . 


على و الحائط ) فإنه مستتبع لہ استتباع: الرفیق اللازم احارج عن ذاته ؛ ودلالة 
×الانسانء علىی ( قابل ء صنعة ا حیاطة وتعلمھا ‏ . 
والمعتبر ئی التعریفات ء دلالة ( ا مطابقة ء و و التضمن ) . 
فأما دلالة و الالتزام ) فلا ؛ لہا ما وضعھا واضع اللغة ء بخلافھما ؛ لژن 
المدلول فیہا غیر محدود ء ولا محصور ؛ إِذ لوازم الأشیاء ء ولوازم لوازہھما ‏ 
لا تنضبط ولا تنحصر ؛ فیؤدی إلی ان یکون اللفظ دلیلا علىی مالا یتناھی 
من ا معانی ؛ وھو حال . 


۷۳ 


القسمة الثانیة للفظ 


بالنسبة إلی موم العنی وخصوصهہ 


واالفظ ینقسم ا ی : 
جزٹی وکلی 

والحزٹی ما یمنع نفس تصور معناہ ؛ عن وقوع الشرکة فی مفھومہ كکقولك : 
١‏ زید ؛ و ( ھهذہ الشجرة ؛ و (١‏ ھذا الفرس ) ۔ 

فزن اللتصور من لفظ ‏ زیدء شخص معین ء لا پشارکہ غیرہ ئی کونہ 
مفھوماً من لفظ × زید) . 

والکلی : ہو الذی لا یمنع نفس تصور معناہ ء عن وقوع الشرکة فيه . 
( اللإنسان ؛ و ( الفرس ؛ و ( الشجر('؛؛ . 

وھی ا ماء الأجناس والانواع ء وا لمعانی الکلیة العامة . 

وھو جار فی لغة العرب فی کل اسم اأُدخل عليہ ہ الالف وللام ء؛ لا فی 
معرض ال حوالة علی معلوم معین سابق ء کالرجل ٤‏ فھو ہ اسم جنس ) فإنك قد 
تطلق''' وترید بہ رجلا معینا عرفہ ا خاطب من قبل ء فتقول : أقبل دہ الرجل ؛ 
فتکون و الألف واللام ؛ فیہ للتعریف ؛ أی الرجل الذی جاعنی من قبل . 

فإذا لم تکن مثل ہذہ القرینة ‏ کان اسم د الرجل ؛ اسما کلیاً یشرك فی 
الاندراج تحته ء کل شخص من اشخاص الرجال . 


. کذا ف الأُصل ؛ ولعملھا و الشجرة ء‎ )١( 
. کذا فی الأصل ء ولملھا ( تطلقہ) یم تعملہ‎ )٢( 


۷۰ 


فإن قلت : فإذا قلنا : الشکل الکروی ء ا حیط بای عشر برجأء ء فلك ۔ 
و یکن فی الوجود شکل بہذہ الصفة إلا وا واحد ء فکیف یکون الامم ہ کلیّاء 
والسمی( واحد ۰ ؟ وقد دخل( الألف واللام ؛ القتضی لاستغراق الخنس‌عليه ؟ 
فیقال لك : ان ھذا کلی؛ لأنا لسنا نشترط أن یکون الداخل تحتہ ء موجوداً 
بالفعل ء بل بجوزأن یکون موجوداً بالقوة والامکان . ولوقدر وجودہ لکان داخلا فیە 
لا محالة . وھو قبل الوجود داخل . ۱ 
لا کامم ہ زید ؛ فإنہ یمتنع وقوع الش رکة فیه بالفعل ولقوة جمیا 
فإن قلت : فإذا قلنا : الإله الحق مکذا!'' ؛ کیٹ یکن ھذا کلبًا؟ 
وقننم وقوع الشرکة فیە بالفعل والقوة جمیتا؟ 
وکذلك قولنا (الشمس ) علىی أصل من لا بجوز وجود شمس أخری ؛ فإله 
پتعین الداخل تحت تعین شخص زید ؛ فی التصّور من لفظ ہ زید) . 
فیقال لك : اللفظ کلىی ء وامتناع وقوع الشرکة فیە ء لیس لنفس مفھوم 
اللفظ وموضوعه ء بل لمعی خارج عنہ ؛ وھو استحالة وجود مین للعال م ء وا نشرط 
کون الفظ کلیًا ء إلا أن لایمنع من وقوع الشرکة فی ء نفس' مفھوم الفظ 
وموضوعه . 
فقد حصل لك من السڑالین وجوابہما ء ان الکلی ثلائة أقسام : 
قسم : توجد فیە الشرکة بالفعل ؛ کقولنا : ہ الإنسان ؛ إذا کانت الأشخاص 
منہ موجودة ۔ 
وفسم : تیجد الشرکة فی بالقیة ؛ کقلتا : ہالانسان: إذا انفق تفق أُن لم یبق 
یلعو لا مض راع و دالکرۃ انحیطة بائی عشر برجاً ؛ إذ لیس فی الوجود 
لا واحد- ۱ 
ضم: لا ِرکة یہ لا الفعل ء ولا اق کہ اڑل ہ عو بجع کل ؛ 
لأن آلنعم لیس ہو من موضوع الفظ وعمولہ'ء بخلاف لفظ و زید ٠۔‏ 


(١)‏ لعل یعنی بقوله (ھکذا) أوصافاً أخری غیر کلمة و الحق ‏ ( کالقادر ء الرازق ۰۰ . إلخ 
أو کلمة تجعل خبرأ مثل موجود) . 
)(٢(‏ کذا فی الأصل ؛ ولعلھا ( ومدلوله ) أُو ( ومفھویه) . 


۷ 


فائدة فقھیة 


قد اختلف لأص وین فی ان الامم المفرد اذ اتصل بە و الألف الام ) ھل 
بقتضی الاستغراق ؟ وھل ینزل منزلة العموم ؟ کقول القائل : الدینار أنضل من 
الدرمم والرجل خیر من المرأة ؟ 

فظن الظانون : : أنە من حیث کونە ہ اما فرداًء لا یقتضی الاستغراق جردہ ء 
ولکن فھم العموم بقرینة التسعیر ء وقریَنة التفضیل للذ کر على الأنی ء انا هو 
لعلمنا بنقصان الدرمیة عن الدینار یة ء ونقصان الأنوثة عن اذ کورة . 

وأنت ۔ إذا تأملت ما ذ کرناہ .۔. فی تحقیق معٰی الکلی ۔- فھمت زلل مڑلاء 
بجھلھم ان اللفظ الکلی بقتضی الاستغراق پمجردہ؛ ولا بحتاج لی قرینة پوت 

فان قلت : : ومن أین وقع لم ہذا الغلط ؟ 


فستفھم ذلك من القسمة الثالثة . ۱ 


القسمة الٹاللة 
بیان 


اعلم أن الرانب فیا نقصدہ ء) ایق واافظ تی الریة الالھ : 


فإن الشیٴ وجوداً فی الاأعیان ۔ : ٭_..ت 
غمف الافان ہے ." 
اف الفاظ .ات ۰ کت 0 
قق یں اس اٹل : 


فالکتابة دالة علی اللفظ ؛ واللفظ دال علىی المعی الذی ىف فو الذی 


ی النفس هو مثال الموجود فی الأأعیان ۔ 


۷۲ 
فا م یکن الشیء ثبوت فی نفسہ ء مم پرٹسم فی النفس مثاله . ویھما ارم 
فی النفس مثالہ فھو العل بہ ؛ إذ لا معٰٔی”'' للعلم إلا مثال بحصل ف النفس 

مطابق ما ہو مثال لہ فی ا حس وو ا لمعلوم''' . 

ومالم بظھر ہذا الاثر فی النفس لا بننظم لفظ یدل بە علی ذلك الأثر . 

وا لم ینتظم اللفظ الذی ترتب فیہ الصوات وا حروف لا ترتسم کتابة للدلالة 
عليه . 

والیجود فی الاُعیان والأذھان لا بختلف بالبلاد والام ء بخلاف الألفاظ 
والکتابة فإہما دالتان بالوضع والاصطلاح . 

وعند هذا نقول : من زعم ان الاسم الفرد لا بقتضی الاستغراق ۱ 

ظن أنە موضوع بإزاء اللوجود فی الاّعیان ؛ فإنہا أشخاص معینة ؛ إذ الدینار 
الیجود شخص معین ؛ فإن جمعت أُشخاص ممیت دنانیر . 

ول یعرف أن الدینار الشخصی العین یرتسم منہ نی النفس أثر ( ہو مثاله ء 
وعلم بە ء وتصور ل۱ . 

وذلك ا لثال یطابق ذلك الشخص وسائر أشخاص الدنانیر الموجودة ء والمکن 
وجودھا . 

فنکون الصورۃ الثابتة ئی النفس ء من حیث مطابقتہا لکل دینار یفرض ٤‏ 
صورة کلیة لا شخصیة . ۱ 

)١(‏ ھذا ہو معی العلم فی نظر الغزال ٤‏ إنه ( مثال محصل فی النفس مطابق ما ہو مثال لە ق ا حس 
ولکن التقیید بقولہ (فی اخس) بجعل التمریف قاصراً عل العام با حسوسات . ولو قال بدلہ ( ا هو 
مثال لە نی الواقم ) لکان التعریف شاملا لحمیع أفراد العرف . 

(٢(‏ هذا ہو معنی المعلوم ق نظر الغزال ء إنه ( اٹحسویں الذی ینطیم فی النفس مثال له) والتقید 
بقوله ( ینطبع فی النفس تال لہ) ضروری ؛ لأن الٹیء ما لم ینطیع نی النفس مثال لە ء لا یکو معلوباً ‏ 
وإن کان قابلا لأن یعلم . 

ویرد عل تعریف' ( امعلوم) ما ورد عل تعریف ( العلم) فإن قصرہ على ا حسویں بخرچ ما لیس 


محسویں مع أنه داخل ف نطاق ا لمعلوم . 
والفزا یل یعترف فی کثبر بآن من ا معلوم ما لیس پمحسوسں . 


۷ 
۱ فإِن اعتقدت أن اسم الدینار ٤‏ دلیل علی الأثر ء لا علی الؤٹر ء وذلك 
الاثر کلی ؛ کان الاسم کلیا ء لا حالة . ٰ 

وما قدمناہ من الرتیب یعرفك . 

أن الاُلفاظ ھا دلالات على ما فی اللنفوس . 

وما فی النفوس مثال ما فی العیان . 

وسیأتی مزید بیان للمعانی الکلیة ا رتسمة فی النفوس بسبب مشامدة 
الأشخاص اب لزثیة فی کتاب ( أحکام الوجود ولواحقه) . 


ااقسمة الرابعة 
للفظ 


قسمت٭4 من حیتث افرادہ وت رکیبە 


اعم ان اللفظ ینقسم إی مفرد ء ومرکب . 

واللرکب ینقسم : إلی مرکب ناقص ؛ وا ی مرکب تام . 

فھی ثلائة أقسام . 

الأول : هو الفرد : وھو الذی لا یراد بالحزء منہ دلالة علىی شیء أصلاء 

حین ہو جزؤہ ء کقولك : (عیسی ) و ( |نسان) . 

فإن جزأی (عیسی ) وما (عی) و ( می ) . 

وجزأی ( إنسان) وٹ (إِنٴ) و (سان) . 

ما یراد بشی ء منہما الدلالة علی شی ء أصلا ۔ 

فإن قلت : نما قولك فی ( عبد الملك) ؟ 


فاعلم : آنہ أبضاً مفرد ؛ إذا جعلتہ اسماً علما ء کقولث (زید) وعند ذلك 
لا ترید ہ (عبد) دلالة علی معنی ء ولا ب ( املك) دلالة علی معی . 
فکل مہما من حیث ہو جزؤ؛ لا یدل على شیء: فیکونان کأجزاء 


۷۸ 
اسم (زید) وھما ا مان فی الصورة ء بعلا اسماً واحداً ء ک( بعلبك ) 
و (معدیکرب) . 

فإن اتفق ان یکو اللسمی بە عبد للملك تحقیقاً >فیکون ھذا الاسم مطاقاً 
عليه من وجھین : 

أحدہما : فی تعریف ذاتہ ء فیکون الامے مفرداً . 

والآخر : فی تعریف صفتہ ء فی عبودیة اللك ء فیکون قوك ( عبد الٰلك) ٠‏ 
وصفاً لت فیکون مرکا لا مفردا : 

فافھم هذہ الدقائق ؛ فإن مثار الغالیط فی النظریات تنشأً من لم اهھا . 

والرکب التام : ہو الذی کل لفظ منہ یدل علىی معی ء وانجموع یدلہ 
دلالة تامة بحیث بصح السکوت عليه . 

فیکون من ا مین . 

ویکون من اسم وفعل ۔ 

والنطی یسمی ( الفعل) کلمة . 

والرکب الناقص : بخلافہ ؛ فقولك : زید یمشی ء والناطق حیوان ؛ مرکب 
تام . ۱ 

وقولك : فی الدار أوالانسانء مرکب ناقص ؛لانہ مرکب من (اسم) و(أداة) 
لامن : اسمین ء ولا من اسم وفعل ؛ فان مجرد قوك (زید ف) أو (زیدلا ‏ 
لا یدل علىی المعی الذی یراد الدلالة عليه ی ا حاورة ء ما م یقل (زید ى الدار) 
أو (زید لا یظل) فإنہ بذلك الاقتران ولتتمم بدل دلالة تامة ؛ بحیت یصح 


السکوت عليه . 


۷۹ 


القسمة ا حخامسة 
للفظ المفرد قی نفسهہ 


اللفظ إما : 

امم أو فعل أُو حرف۔ 

ولنذکر حد کل واحدء علىی شرط النطقبین ‏ لتنکشف أقسامەہ: 
فنقول : 

الامےم : صوت دال بتواطؤ ء جرد عن الزمان ء والحزء من أُجزائہ لابدل علی 
انفرادہ ء ویدل علی معی محصل . 

ولا کان ا حد مرکباً من ابلحنس والفصل ؛ وتذ کر الفصول للاحترازات ء 
کان : 

قولنا (رصوت ) جنسآ . 

وقولنا (دال) فصلا یفصله عن (العطاس ) و (النحنحة) و (السعال ) 
وأمثاها ۔ 

وقولنا ( بتواطؤ ) یفصله عن ( نباح الکلب) ؛ فإنه صوت دال علىی ورود واردء 
لکن لا بتواطؤ . 

وقولنا ( مجرد عن الزمان) احترازاً عن الفعل ء نحو قولنا (یقوم) و (قام) 
و (سیقوم) فإن کل واحد : صوت دال بتواطؤ . 

وقولنا : (الحزء من أُجزائہ لا یدل على انفرادہ) احتراز عن ا مرکب التام ء 
کقولنا : (زید حیوان) فان هذا یسمی (خبرآ) و (قولا) لا ( امأآ) . 

وقولنا (یدل علىی معنی محصل) احترازاً عن الأماء الٍی لیست حصلة ؟ 
کقولنا (لا إنسان) فإنه لا یسمی (اسمأ) مع وجود جمیع أجزاء الحد فیه ء سوی 
ھذا الاحتراز ؛ فإن قولنا (لا إنسان) قد یدل علىی (الحجر) و ز(الماء 
و (البقر) . وبا حملة ء علی کل شیء لیس بإنسان . 
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فلیس لہ معنی محصل ء )نما ہو دلیل علىی ننئی الإنسان ء لا علی إثبات 
شیء. 

وأما الفعل : وھو الکلمة ؛ فإنه صوت دال بتواطؤ ء على الوجه الذی ذ کرناہ 
فی (الاسم) تھا یباینہ فی أنہ یدل علی معنی وقوعہ ف زمان ء کقولنا (قام) 
و (یقوم). 

ولیس یکنی فی کونہ (فعلا ) ان یدل على الزمان فحسب ؛ فإن قولنا ( امس ) 
و (الیوم) و (غدا) و رعام أول) و (مضرب الناقة) و ( مقدم الحاج ) 
یدل علی الزمان ء ولیس ؛ (فعل) حیث إن الفعل یدل علىی (معی ) و (زمان) 
یقع فیہ ا معٔی ء فیکون الفعل أبداً دلیلا علی معٰی حمول على غیرہ . 

فإذن الفرق بین ( الاسم) و (الفعل) تضمن معی ( الزمان) فقط . 

وأما ا حرف : وھو الاداۃ ء فھو کل ما یذل علىی (معنی ) لا یکن أُن یفھم 
بنفسہ ء ما م یقدر اقتران غیرہ بە ء مثل (من) و (علی ) ویا أشبه ذلك ۔ 

وقد أُوجز هذہ ا حدود ء فقیل : 

فی الامم : إنه لفظ مفرد یدل علىی معنی من غیر ان یدل علىی زمان وجود 
ذلك العنی من الأأزمنة الثلاثة ۔ 

تم منە ما هو حصل ؛ ک> (زید) . 

ومنە ما هو غیر حصل ء کا إذا اقترن بە حرف سلب ء فقیل ( لا إنسان) . 

والکلمة : ہی لفظة مفردة ء تدل علىی (معی ) وعلی ( الزمان) الذی ذلك 
اللعمی موجود فیہ لموضوع ما ء غیر معین . ْ 

وا حرف : أوالأداۃ ء ما لا یدل علی معی إلا باقترانہ بغیرہ . 


۸۱ 


القسمة السادسة 
نی نسمة الُلفاظ إ ی انعانی 


اعم أن الٌألفاظ من العانی ء على أربعة منازل : 
الملشرکة والمتواطئة والمذرادفة والمتزايلة ۔ 
ما الشترکة : فھی اللفظ الواحد الذی یطلق على موجودات متلفة بالحد 
وا لحقیقة ؛ إطلاقاً متساویاً ۔ 
ک (العین) تطلق علی (العین الباصرة) و (ینبوع) الاء) و (قرص 
الشمس ) ۔ 
وھذہ محتلفة احدود والحقائق : 
وأما المتواطئة : فھی ال تدل علىی أعیان متعددة ء بمعّی واحد مشترك بیہا ‏ 
کدلالة اسم (الإنسان) علىی (زید) و (عمرو) ودلالة اسم (الحیوان) علی 
(الإنسان) و (الفرس) و ( الطیر) ء للہا متشارکة فی معی ( ا حیوانية) . 
والامم بإزاء ذلك ا لمعنی المشرك ا لمتواطی ء بخلاف ( العین ) علی ( الباصرة) 
و (ینبوع الاء) . 
وأما الترادفة : فھی الاٌمماء ا ختلفة الدالة علی معی یندرج تحت حد واحد 
کہ (انحمر) و (الراح) و (العقار) فإن الملسمی بہذہ بجمعہ حد واحد ء 
وھو ( ا مائع اللسکر امعتصر من العنب) والاأسامی مترادفة عليه . 
ما التزابلة : فھی الاُسماء ا تباینة الّی لیس بینہا شی ء من ھذہ النسب ء 


ک (الفیس) و (الذھب) و (الٹیاب ) فا ألفاظ مختلفة تدل على معان حتلفة 


بالحد وا حقیقة . ۱ 
والمشترك : ینبغی أن بتنب استعمالہ فی ا خاطبات ؛ فضلا عن البراھین . 
ما للتواطثة : فتستعمل فی الحمیع ء لا سپا البراھین . 


و 


۸۲ 
اإرشاد 
لی مزلة قدم فی الفرق بین (امشتركة) و ( التواطثة) والتباس 
إحداما بالآخر ی 


فإن سب الامم ہی ا ختلفان فی ا معی ء التفقان ٹی الامم ؛ حیث 
لا یکون بینہما اتفاق وتشابہ ی المعی البتة . 


وتقابلھا ا متواطئة ء ومی الشرکان ی الحد والرسم المتساوبان فیه ء بحیث ٭ 


لا یکون الاسم لأحدھا ییعنی ء الا وھو للآخر بذلك العی ؛ فلا یتفاوتان 
,(الول) و ( الاحری) و (التقدم) و (التأخر) و (الشدة) و الضعضف) . 

کاسم ر الؤإنسان) ! (زید) و ( گرو) . 

واسم ( ا حیوان) 1( الفرس ) و (الثور) . 

وربا بدل اسم واحد علی شیئین بمعنی واحد فی نفسہ ء ولکن بختلف ذلك 
لی سرے فی محمد راعامتکگان 

وقد لا یکون ا لمعنی واحداً ء ولکن یکون بینہما مشابہة ء ولسمه )عتشامآ) . 

أما الأول : فک (الوجود) ا ( ا موجودات ) فاإنه و وائط یق احقیقة ؛ 
ولکن بختلف بالإضافة إپی المسمیات ؛ فإنه للجوھر ء قبل ما ہو للعرض؛ ولبعض 
الأأعراض قبلہ لبعض آخر ء فھذا بالتقدم والتأآخر . 

أما القول بالڈولی والاحری ء فک (الوجود) أٌیضاً ؛ فإنہ لبعض الاُشیاء 
من ذاته ء ولبعضہا من غیرہ . ٰ 

وما لە الوجود من ذاتہ ء أول وأحری بالاسم . 

وأما القول ب د( الشدة والضعف ) : فیتصور ففما پقبل الشدة والضعف 
ک ( البیاض ) للعاج والٹلج ٤‏ فإنہ لا یقال علیہما بالطواطی ا مطلق ا لتساوی ء 
بل أحدہا أشد فیه من الآخر . 


۸۳ 

ما الحیوان ا (زید) و (عمرو) و (الفرس) و (الثور) فلا یتطرق إليه 
شی ء من ھذا التفاوت بحال . ۱ 

فقد ظھر بہذا الفرق أنه قسم آخحر . 

والشکك قد یکون مطملقاً کا سبق ؛ 7-9 ھ۳0ھ++ 
واحد ء کقولنا ( 7 ))1(الکتاب) و (البضع ) و (الدواء) ۱ 

او لانتسابہ إ ی غایة واحدة ء کقولنا (صحیٗ ) ا (الدواء) و( الریاضة) 
و (الفصد) . 

وقد یکون إلی مبداً وغایة واحدة ء کقولنا !( جمیع الاشیاء) لہا (لفیة) . 

وأما اللذان لا بجمعھما معنی واحد ء ولکن بینہما تشابہ ما ء ک ( الونسان) 
علی (صورۃ متشکلة من الطین بصورۃ الإنسان) وعلى ( الإنسان ا حقیی) فلیس 
ہذا بالتواطی إذ بختلفان بالحد : 

فحد هذا (حیوان' ناطق مائت) . 

وحد ذلك (شکل صناعی بحا کی بہ صورة ۸ حیوان ناطق مائثت٤)‏ . 

وكذلك ( القَائُة) ا( ا حیوان) و ا( السریر) حدہ ف : 

أحدہما : أنہ (عضو طبیعی یقوم عليہ ا حیوان ؛ ویمشی 4) . 

وفی الآخر : آنہ رجسم صناعی مستدیر فی أسفل السریر ء لیقله) . 

ولکن نجد بینہما شیا (شکل) أو(حال) . 

ومٹل ھذا الامم یکون موضوعاً فی أحدہما وضعاً متقدماء ویکون منقولا 
پی الآخر . 

فإن ضیف إلیہما می ( متشابہ الاسم ) . 

وإن أضیف إلی التقدم منہما ‏ می ( موضوعاً ) . 

وإن أضیف ای الأآخیر ء می ( منقولا) . 

5 ہذا الضرب من التشابہ علی ثلائة أقسام : 

الاو : أن یکون فی صفة قارۃ ذاتیة ء کصورۃ اللإنسان . 

والٹانی × آن یکون فی صفة إضافیة ؛ غبر ذاتیة ء کاسم (البدا) ! ( طرف 
الخط ) و (العة) . 


۸٤ 
والثالٹ : ان یکون التشابہ جاریأ فی أمر بعید ء ک> (الکلب) ا (نجم‎ 
مخصوص) و ا(حیوان) ؛ إذ لا تشابہ بیلہما إلا فی أمر بعید مستعار : لأن النجم‎ 
رڑی کالتابع للصورة الّی کالإنسان ء تُم وجد الکلب اتبع ال یوانات للانسان ء‎ 

فسمی با مه . 
ومٹل ھذا ینبغی ان یلحق بالمشتّرك انحض ؛ فإنه لا عبرة پمثل ھذا الاشتباہ . 
فقد صارت الاٌسایلی بہذہ القسمة ؛ ستة : 


متباینة ومرادفة ومتواطئة 
ومش رکة ومشکكکة ومتشامہة 
لان الفعل إذا قسم الشیء إلی ستة أقسام ؛ فیحتاج لل ست عبارات ف 
التفھوم ںّ 
إرشاد 


إ ی مزلة قدم 
فی ا متبابنات 


ولا بخنی أُن الوضوعات إِذا تباینت ؛ مع تباین الحدود ء فالاسای متباینة 
متزایلة > ( الفرس ) و ( ا حجر) . 

ولکن قد یتحد الموضوع ؛ ویتعدد الامم بحسب اختلاف اعتبارات ء فیظن 
انا مترادفة ء ولا تکون کذلك ؛ ففن ذلك ان یکون أحد الا مین لە من حیث 
موضوعہ ء والآحر من حیث لە وصف . 

کقولنا : (سیف) و (صارم) فإن (الصارم) دل علی موضوع موصوف 
ہبصفة الحدة ء خلاف ( السیف) . 

ومن ذلكَ ان یدل کل واحد علی وصف للموضوع الواحد ؛ ک (الصارم) 
و (الھند) فإن : 


۸َ 

أحدہا : پدل علىی (رحدته) . 
والآخر : على (نسبة) . 
ومن ذلك أُن یکون : ْ 


احدما : ہسبب وصف . 


والآخر : ببب وصف الوصف . 

ک ( الناطق) و ( الفصیح) . 

ومن ا تباینة : 

اللشتق وا منسوب ء مع الشتق منە والمنسوب إليه : 

کالنحو ء والنحوی ء والحدید وا حداد . وا ال والمتمول . والعدل والعادل . 

فإن ( العادل ) لو می (عدلام کا میت (العدالة) (عدلاً ) کان ذُلك 
من قبیل ما یقال باشتباہ الامم ؛ ولکن غیرت الصیغة وبقیت ا مادة والعنی الاو ء 
وزید فیه ما دل علىی زیادة الع ء فسمی ( مشتقا) . 


القسمة السابعة 
للفظ 


الطلق بالاشراك علىی مختلفات 


اعلم أن اللفظ ا لمطلق علىی معانء ثلائة أقسام : 
مستعارۃ ومنقولة_ وخصوصة بامم اللشرك . 

أما اللستعارة : فھی ان یکون اسم دالا علی ذات الٹی ء بالوضع ٤‏ ودائماً من 
أول الوضع لی الن ء ولکن یلقب بہ فی بعض الحوال لا على الدوام شیء آخر ء 
مناسبتہ للأول علی وجه من وجوہ المناسبات من غیر ان یجعل ذاتیاً للٹانی ؛ وثابتاً 
عليه ء ومنقولاً إليه . 


۸٦ 


کلفظ (الام) فإنه موضوع ! (الوالدة) ویستعار ! (الأرض) یقال : اما 

(آم البشر) بل بنقل إلی (العناصر الربعة) فتسمی (آمھات) على معی أنما 
و (الأم) أیضاً أصل 1( الواد) . 

فہذہ المعانی الی استعیر ھٰا لفظ (الام) ما أسماء خاصة بہا . واتھا تسمی 

بہذہ الاسامی فی بعض الأحوال؛ علی طریق الاستعارةء؛ وخصص باسم ( ا ستعار) 


لان ( العاریة ية) لا تدوم ؛ وھذا أبضاً یستعار فی بعض الأحوال . 
وأما النقول : فھو ان بنقل الاءم عن موضوعہ ء إ ی معی آخر ؛ ویجعل 
اسعآ لە ء ثابتاً دائھا۔ 


ویستعمل أیضآً فی الأول فیصبر مشت رکا بینہما کاسم (الصلاق) و (الحج) 
وافظ ( الکافر ) و ( الفاسق) . ْ 

وھذا یفارق ( المستعار) ہأہ صار ثابتاً فی النقول إليه دائماً ء ویفارق 
( الخصوص بامم الشترك) بأن 'المشترك هو الذی وضع بالوضع الأول مشنرکاً 
المعنیین ؛ لا علىی أنہ استحقه أحد المسمیین ؛ ٹم نقل عنه إلی غیرہ ء إذ لیس 
لشی ء من (ینبوع الاء) و (الدنیاغ و (قرص الشمس) و (العضو الباصر) 
سبق إلی استحقاق اسم (العین ) بل وضع للکل وضع متساویاً بخلاف ( الستعارم 
و (النقول) . 

و (المستعار) بنبغی أُن بجتنب ف البراھین ء دون المواعظ ء واخطابیات ء 
والشعر ء بل ھی أبلغ باستعماله فیہا ۔ 


وأما المنقول سر ت سر کون ادا ٤‏ إذ واضع اللغظ _ 


ام یتحقق عندہ جمیع العانی لم بفردھا بالأسامی ء فاضطر غیرہ إلی النقل . 

ف ( ای حوھر) وضعه واضع اللغة ! (حجر ) یعرفہ الصیر . والتکلی نقله إلل 
ک حصلہ فی نفسه ء وھو أحد أقسام الملوجودات ۔ 

وھذا ما یکثر استعماله فی العلوم والصناعات . 

وأما الشترکة : فلا بڑٹی بہا فی البراھین خاصة ء ولا ی الخطابات ؛ إِلا إذا 
کانت معھا قرینة . 


۸۷ 
وھی أیضآ أقسام . 
تمہ ما یقع فی أحوال الصیفة ء کالامم الذی یتحد فی بنا الفاعل والفعول 
نحو ( ا ختار) فإِنك تقول : زید ختار . والعلی حتار . 
وأحدہما : یعنی الفاعل ۔ 
والآخر : معنی الفعول . 
وکالضطرء وأشبامہ : 
وِنہا : ما یقع علی عدة أمور متشابہة فی الظاھر ء مختلفة فی ا حقیقة ء لا یکاد 
یوقف علىی وجه حالفہا . 
ک ( ا حی) الذی یطلق علىی ( اللہ) وعلى ( الإنسان) وعلى (النبات) . 
ہے ےو وس سی 
المادی إلی غوامض الأأمور) . 
فإن قال قائل : فما مثال المستعار ؟ 
قلنا : مثاله ء استعارة أطراف ال حیوان ء لغیر الحیوان ء کقول : (راُس 
للال) (وجه الہار (عین الاء) (حاجب الشمس) (أنف ال حبل) (ریق 
الزن) (ید الدھر (جناح الطریق ) ( کبد السماء) . 
وکقوطم (ہین مع الأرض وبصرھا) وکقوم (آبدی للشر ناجذیه ) 


و (دارت رجحی ا لحرب ) و (شابت مغقارق احبال ) . 


وکقؤل : :(الشیب عنوان الموت )و ( الرشوة رشا الحاجة) ( العیال سوس!الال ) 
(الوحدة قہر الی ) ( الڑرجاف زند الفتنة ) (الشمس قطیفة مباحة للمسا کین ) ۔ 

ومن استعارات القرآن ( و إنه ام الکتاب) (لمتذر بۃ ام القری ون" 
حو لٹہتا ) (واخلقض' لھمنا جتاح الذٴل من الرحَمةۃ) (والصِح_ إذا 
نل ) (فاذ اھ ال لباس“ کے والخوف) ( كکُلمنا أوقد وا نار 

للحَرْب أَطْفاھا الله) (احاط مم ہہ قَھتا) (فا بکت عَلیُهم 

ات او والارضن' ) (واشتعل“ لاہ جوا (فقصب ٤‏ عللَیلهم ربكً 
ہے طاعت ابا وو نٹ اکٹ عٰ موی اعت 6 

ونظاثرہ مما یکثر ء وھذہ الاستعارات بنوع مناسبة بین امستعار والمستعار منە . 


۸۸ 


فإن قیل : نما معی ان جاز ؟ 
قلنا: ة : قد راد بە المستعار ء فا لمعنی أُنه قد تجوز عن وضعه . 
وقد یراد بە ما یقتضی ا لحفقیقة . 
وف الاطلاق خلافہ کقوله : (واسْال الصَريَة) إذ ا لسٹول بالحقیقة ا 
القریة ء لا نفس القریة . 
فھذہ مور لفظیة ء من أہملھا ول یحکمھا فی مبداً نظرہ ء کر غلطه ؛ و 


یدر من أین آئی . 


۸۹ 


الفن الشانی 
ق 
مفردات ا لمعانی ا موجودة ونسبة بعضہا إلی بعض 

والفرق بین ہذا الفن والذی قبلە ء أُن الُول نظر فی اللفظ من حیث یدل 
علی ا لمعائی . 

مم اتل صضسرہ کیل 
باللفظ ؛ إذ لا یکن تعریف العانی إلا بذ کر الٌلفاظ . 

ویتضح الغرض من ھذا الفن بأُنواع من القسمة ۔ 


القسمة الأوی 
قی 
نسبة للوجودات إلی مدارکنا 


فلیعام ان نظرنا فی حصر ا موجودات وحقائقھا . 

وھی منقسمة : 

حسوسة . 

وإلی معلومة بالاستدلال لا تباشر ذاتہ بشی ء من ا حواس . 

فا حسوسات هی المدرکات با حواس اٗحمس ء کالاألوان ؛ ویتبعھا معرفة 
الآشکال وا لمقادبر ء وذلك بجحاسة البصر ء وکالأصوات بالسمع ؛ وکالطعوم 


۹۰ 
بالذوق ء والروائح بالٹم ٤‏ وا حشونة وا ملاسة ء واللین والصلابةء والبر ودة والرارة ٤‏ 
والرطوبة والیبوسة . بحاسة اللمس . 

فھذہ الاٗمور ولواحقھا تباشر با حس ؛ ثی تتعلق ہہا القوة للدرکة من ا حواس 
فی ذانہا . 

وہہا ما یعلم وجودہ ویستدل علیہ ہآثارہ ء ولا تدرکه ال حواس ا لحمس - 
السمع ٤‏ والبصر ٤‏ والٹم ء والذوق ٤‏ واللمیس ۔ ولا تناله ۱ 

ومثالہ ہذہ ا حواس نفسہا ؛ فإن معنی أی واحدة مہا ھی القوة اللدرکة ‏ 
والوۃ اللدرکة لا تحس بحاسة من ال حواس ء ولا بدرکھا الحیال ارضآً : 

وكذلك القدرة والعام والارادة ء بل ا حوف وا حججل والعشق والخضب ٠‏ وسائر 
هذہ الصفات ؛ نعرفھا من غیرنا معرفة یقینیة بنوع من الاستدلال ء لا بتعلق شی ء 
من حواسنا بہا . 

فن کتب بن ایدینا ء عرفنا قطعاً قدرتہ وعلمه بنوع من الکتابة ء وارادته ؛ 
استدلالا بفعله ۔ 

ویقیننا ا حاضصل بوجود ہذہ ا معائی ؛ کرمقیننا ا حاصل بحرکات یدہ ا محسوسة 3 
وانتظام سواد ا حروف على البیاض ء وإن کان ہذا مبصاً : وتلك المعانی غیر 

ہل اکر الموجودات معلوم بالاستدلال علیہا ہآثارھا ء ولا تحس . 

فلا ینبغی ان یعظم عندك الاحساس ء وتظن أن العام احقق هو الاحساس 
والتخیل ء وأن ما لا بتخیل لا حقیقة لە ء فإنك لو طالبت نفسك بالنظر لی 


ذات القدرۃ والعام + وجدت ایال یتصرف فیه بتشکیل وتلوین وتقدیر ء وأنت _ 


تعلم أن تصرف ایال خطاً ء وأن حقیقة القدرة المستدل علیہا بالفعل أمر مقدس 
عن الشکل والل ء والتحیز والقدرء ولا ینبغی أن تنکر دلالة العقل على امور 
أباھا ا حیال . 

وننبہك الان على منشأً ھذا الالتباس . 

فتامل أن الدرکات الاُول للانسان ء فی مبداً فطرتہ ء حواسه ء فکانت 
مستولیة عليه . 


۹۱ 

م ال٘أغلب من جملاہ الإبصار الذی بدرك الاّلوان بالقصد الاّول ء والڈشکال 
علی سبیل الاستتباع . 

نم ایال یتصرف فی ا حسوسات : واکئر تصرفہ فی البصرات ؛ فیرکب من 
الرثیات آشکالا ختلفة ء آحادھا مرثية ء والترکیب من جھتہ ؛ فإنك تقدر ان 
تتخیل فرساً لە راس إنسان ء وطاثاً لە رأس فرس ء ولکن لا یکن ان تصور آحاداً 
سو ما شاہدتہ البتة ء حتی إنك لو أردت أُن تتخیل فاکھة لم تشاہد ھا نظیراً ء 
تقدر عليه ٠‏ وانما غابعك أُن تأخذ شیناً مما شاہدتہ ء فتغیر لونہ ء مثلا کتفاحة 
سوداء ؛ فإنك قد رأیت شکل التفاحة ء والسواد ء فرکبّہما ء أو تُرة کبیرۃ مثل 
بطیخة . فلا تزال ترکب من آحاد ما شاہدت ؛ لن ا حیال یتبع الإبصار ء 
ولکنہ یقدر علی الترکیب والتفصیل فقط ء ولا بزال ایال متحرکاً فی الئرکیب 
والتفصیل ء مستولیاً علیاث بذلك . 

فھما حصل لك معلوم بالاستدلال ؛ انبعث ایال محدقاً نظرہ نحوہ ء طالباً 
حقیقتہ بما هو حقیقة الاٗشیاء عنه ء ولا حقیقة عندہ إلا للون أو الشکل ء فیطلب 
الشکل واللون ء وھو ما بدرکہ البصر من الموجودات ؛ حتّی لو تأملت فی ذات 
لرائحة تأملا خیاليًا ء طلب انحیال للرائحة شکلا ولوناً ووضعاً وقدراً کاذباً فیه ء 
وجارباً علی مقتضی جبلته . 

والعجب أنك إذا تأملت فی شکل متلونء لم یطلب ا حیال منه طعمه ورائحتەء 
ومما حظا الشم والذوق ء وإذا تأملت فی ذات الطعم والرائحة طلب ا حیال حظ 
البصر ء وھو اللون والشکل ء مع ان انحبال یتصرف فی مدرکات ا حواس ا ٣حمس‏ 
جمیعاً ء ولکن ما کان إلفه مدرکات البصر أشد واکثر ء صار طلبہ لحظ البصر ۱ 
اخلب وایغ ۔ ٰ 

فڑذا عرضت على نفسك علمك بصائع العالم ء وأنه موجود لا فی جهھة ء طلب 
ایال لہ ون ء وقدر لە قرباً وبعداً ء واتصالا بالعا م وانفصالا ء إلی غیر ذلك ما 
شاہدہ فی الشکال ا لتلونة ء وم بطلب لە طعماً ورائحة . 

ولا فرق بین العطم والرائحة ء واللون والشکل ء فالکل من مدرکات ا حواس . 

فإذا عرفت انقسام الموجودات . 


۹۲ 
ی حسوسات . 
وإ یل معلومات بالعقل ء ولا تباشر با جس و'- حیال . 
فأعرض عن ال حیال رأَساٌ ء وعول علی مقتضی العقل فیە . 
فقد ظھر لك انقسام ال موجود إلی : 
حسوس وغیرہ . 


القسمة الثانیة 


باعتبار تسبة بعضہا إلی بعض بالعموم والخصوص 


اعلم ان معی من المعانی الموجودة ؛ وحقیقة من الحقائق الثابتة ء إذا نسبہا إلٰ 
غیرھا من تك العانی وا حقائق ؛ وخبرّا بالاضافة إليه : 

اما اعم _ وإما اُخص 
وإما اعم من وجه وأخص من وجھ . 
فإذك إذا أضفت الانسان إلی ال حیوان ء وجدته اخص منە . 
وان أضفت الیوان إ ىی الانسان ؛ وجدتہ أعم منه . 
وإن أضفت الحیوان إی الحساس ء وجدتہ مساوبا لە ء لا أعم ولا أخص . 
وإن نسبت الاٗبیض ال ی ا لحیوان ء وجدتە . 
أعم من وجه ؛ فإنه پشمل الخص ؛ والکافور ؛ وجملة من الو لوجودات . 
وأ٘خص من وجہ ؛ فإنہ یقصر عن تناول الغراب ؛ والزنوج ٤‏ وجملة من 
احیوانات . 

فإذن جملة الحقائق تناسبہا بہذا الاعتبار ء لا تعدو ھذہ الوجو الأربعة : 

فقس على ما ذکرناہ ء ما م نذ کرہ . 


۹۳ 


ااقسمة الثالشة 
باعتباز التعین وعدم التعین 


إعلم ان الموجودات تنقسم 

إل موجودات شخصیة معینة ء وتسمی أعیاناً ء وأشخاصاً ء وجزثیات . 

ول أمور غیر متعینة ء وتسمی الکلیات والاأمور العامة . 

فأما الأعیان الشخصیة ء فھی الاأمور المدرکة أولا با حواس : کزید ؛ وعمرو 
وھذا الفرس وهہذہ الشجرۃ ء وہذہ السماء ء وھذا الکوکب وأمثاھما . 

وکذلك ہذا البیاض ء وعذہ القدرۃ ؛ فإن التعین یدخل علىی الآاعراض 
وا حواھر جمیعا . 

7 27 ہ۷؟ٗآہںٰ “َ۰ 
لا تشترك فی أعیانہا ؛ إذ عین ھذا الشخص ء لیس هو عین الشخص الآخر ء 
إلا انا نثشابہ بأمورء کتثابہ ہذہ الثلائة فی اہلسمیة ء وکتشابہ الفریں 
والانسان ء دون الشجرة ٴء فی الیوانیة . 

ما بە التشابہ للشیاء یسمی الکلیات ء والاًمور العامة . 

وقد یتشابہ زید وعمرو ؛ ۔ بعد التشابہ ئی اہ حسمیة ء والیوانیة ء والإانسانیة - 
فی الطول والبیاض ؛ أیضآً ء فیکون الطول الذی بہ التشابہ ؛ وکذلك البیاض ٤‏ 
أمراً عامًا ء شاملا ما ء شمولا واحداً. لاعلی أن بیاض ھذا هو بیاض ذاك ؛ 
وطول ہذا ء طول ذاك بعینه ‏ سی سی ھکداس سس سے 
الکلی ء وئثبوته فی العقل . 


وھو من أدق ما ینبغی ان ااستاف العقولات . 


۹٤ 
ااقسمة الرارمة‎ 
یی‎ 
نسبة بعض المعائی إلی بعضص‎ 

اعلم أنك تقول : 

ھذا الانسان أبیض . 

وھذا الانسان حیوان . 

وھذا الانسان ولدته نی . 
۔فقد حملت عليه : 

البیاض . وا حیوانیة . والولادة . 
وجعلتہ موصوفاً بہذہ الأوصاف الثلاثة . 

وںسبة ھذہ الثلائة إليه متفاوتة : 

فإن البیاض یتصور أُن یبطل من الإنسان ٤‏ ویبی إنساناً لن وجودہ 

شرطاً للإنسانیته . 


ولنسم ھذا عرضاً مفارقا ۔ 
أما ا حیوانیة فضروریة للانسان ؛ فإنك إن لم تفھم ا لحیوان ء وامتنعت عن 
فھمہ ء لم تفھم الإنسان . ہل مھما فھمت الإنسان ؛ فقد فھمت حیواناً مخصوصآً 
فکانت الحیوانیة داخلة فی مفھومك بالضرورۃ . 
وہلقب ھذا ہلقب آخر التمییز ء وو الذاتی القوم . 
نا کرلہ میا نن آئی ء رکولہ موا فلا ء فلیس اہ لی کسی 
ال حیوانیة ؛ إذ بجوز ان بحصل فی نی العقل معبی الإنسان ء بحدہ وَخقیقتہ ء مع الغفلة 
عن کونه مولوداً ء أو مع اعتقاد أنه لیس مولود خطأً . 
فلیس من شرط فھم الاإنسان الامتناع عن اعتقاد ای مولود ؛ ومن 
شرطہ الامتناع عن اعتقاد کونە غیر حیوان . 


۹٠ 

وأّما تھیزہ عن البیاض ء فھو أُن البیاض قد یفارق ‏ وکونە مولوداً لا یفارقه 
وكذلك کونە متلواً با حملة لا یفارقه ء وإن فارقہ کونە أبیض على الحخصوص . 

فالمتلونیة لیست داخلة فی ماهیة الانسان دخول الیوانیة . 

فلنخصص ھذا القسم بلقب ء وھو ( اللازم) ؛ فإن الذاتی ال قوم ء وإن 
کان أیضاً لازما ء ولکن لہ خاصیة التقویم ء فیخصص اسم (اللازم) بہذا 
لقن 

فواشتمعتاعئی ان خرس شت کی 

فإما أأن یکون ذاتیاً لە ء مقوما لذاتہ ء أی قوام ذاتہ بہ . 

وإما ان یکون غیر ذاتی مقوم ولکنە ازم یر مفارق . 

وإما ان یکون لا ذاتًا ء ولا لازنا رکم ضا 

ولعلك تقول : الفرق : 

بین العرضی المفارق . 

ات ۱ 

ولکن الفرق 

بین الذاتی المقوم . 

وبین اللازم الذی لیس یمقوم . 

"0۳ت 

ود برجم إليه ؟. 

فنقول : التکلمون “وا الوازم ترابع الذات):. ورما مھا زتراع 
منہم أن وتواغ الحدوث) لا تتعلق بہا قدرۃ القادر 


وین اٰذاتی. 


سک٦٥‏ ت.م.._ ‫۔ 


ہی حی ززخمت العتزلف 


ولکنہا تت یع دو ء ورک وك وت 


2 نخوض فیه . سو ورگ ...تل 
والغرض إظھار معیار لادراك -- ان زالفاق) و و زاللازی۔ 
وله معیاران : 


الڈول : أن کل ما بلزم ء ولا برتفع فی الوجود ء إن أمکن أُن یرتفع بالیم 


۹٦ 
والتقدیر ء وبی الشیء معہ مفھوباء فھو (لازم) ؛ فانا نفھم کون الإنسان‎ 
إنساناء وکون الحسم جسما وإن رفعنا من ومنا اعتقاداً کوہما حخلوقین مثلا ۔‎ 

وکونہما خلوقین لازم ما . 
ولو رفعنا من ومنا کون الانسان حیواناًء م نقدر على فھم الإنسان . فمن 
ضرورة فھم الإنسان أن لا یسلب الیوانیة ء ولیس من ضرورتہ ان لا یسلب 
الخلوقیة . 
فإذن ما لا یرتفع فی الوجود والوم جمیعاً ء فھو ( ذای) . 
وما برتفع فی الوجود والومے ؛ فھو ( عرغی ). 
وما یقبل الارتفاع فی الوم ٤‏ دون الوجود فھو (لازم ء غیر ذانی) . 
إلا أن ہذا العیار ء مع أنہ کثیر النفم فی أغلب الواضع ؛ غیر مطرد ق 
الحمیع ؛ فإِن من اللوازم ء ما ہو ظاہر اللزوم للشیء ء بحیث لا یقدر علی رفعه 
نی الوم ایض ؛ فإن الانسان یلازمه کونە متلوناً ء ملازمة ظاھرة ء لا یقدر الإنسان 
علی رفعہ فی الوم ء وھو (لازم) لا (ذاف) . 
ولذك إذا حددنا الإنسان لم یدخل فیه التلون ء مع ان الحد لا لو عن 
جمیع الذاتیات القومة ء کا سیأتی فی کتاب ( الحدود) . 
وکذلك کون کل عدد : 
ما مساو لغیرہ . آو مفاوت . 
فإنه لازم لیس بذاتی ء وریا لا یقدر الإنسان علی رفعہ فی الوم 
نعم من اللوازم ما یقدر علی رفعه ء ک ( کون الثلٹ مساوی الزوایا لقاتمتین ) 
فإنہ لازم لا پعرف لزومہ للمثلث بغیر وسط بل بوسط ؛ فلم یکن ھذا مطرداً ء 
فنعدل إل : 
اللعیار الثانی : عند العجز عن الأول ء ونقول : 
إن کل معنی إذا أحضرتہ فی الذھن ء مع الشی ء الذی شککت ف أنە 
(لازم) لہ ء آور ذاتی) فإن لم یمکنك أُن.تفھم ذات الشی ء ؛ إلا ان تکون قد 
فھمت لہ ذلك العٰی ؛ أولا ء ک> (الحیوان) و (الإنسان) . 


۹۷ 

فإنك إذا فھمت ما الانسان ؟ وما ا حیوان ؟ فلا تفھم الإنسان إِلاً وقد فھمت 
أولاء أنه حیوان . 

فاعم أنه ( ذاتی ) ۔ 

وإن أمکنك أُن تفھم ذات الشی ء ء دون أن تفھم العٰی ء أو أُمكنك الغفلة 
عن المعی بالتقدیر ء 

فاعلم أنە (غیر ذاتی) . 

تم إن کان یرتفع وجودہ . 

إما سریعاً ء کالقیام والقعود لاؤإنسان . 

آرمعا ککر تھا با 

فاعلم آله ( عرضی ) مفارق . ۱ 

وإن کان لا یفارقہ أصلا ء ک ( کون الزوایا من المثلث ؛ مساویة لقائمتین ) 
فھو لازم ؛ 

ورب لازم الشخص ٤‏ کا (آزرق العین ) أو ( أسود البشرة) فی الزنجی ء 
فھو لا یفارق فی الوجود لإنسان الزنجی ء فھو بالإضافة إلی ذلك الشخص لاببعد ان 
یسمی (لازمآ) وإن کان لزومہ بالاتفاق ء لا بالضرورة فی اب نس ؛ إذ یمکن 


وجود إنسان لیس كکذلك . ۱ 
ولو أمکنت حیلة ء فی إزالة زرقة العین ؛ وسواد البشرة ء لی ھذا الیإنسان 
إنساناً ۔ 


ولو قدرت حیلة لإخراج زوایا الٹلث عن کوٰہا مساویة لقائمتین ؛ لم یبق 
المثلث ؛ وبطل وجودہ . ۱ 

فلتدرك هذہ الدقیقة فی الفرق بین (اللازم الضروریٰ) وبین (الازم 
الوجودی ) . 


0۷ 


۹۰۸ 


اَسمة اسسحامسة 
للزابی یىی نفسه 
وللعرضی گ نقسه 
ما کان ا لمقوم خصوصاً پا ا)۵ اصطلاح النظار ء صار ما یقابله 
یسمی ( عرضیا) مفارقاٴ کان ء أو لازماً. فیقال (عرضی لازم) و (عرشی 
مفارق ) . 
فالعرضی : بہذا العٔی ؛ وھو الذی لیس بمقوم ء ینقسم بالإضافة إلی نا هو 
عرضی لە. 
إ ی ما یعمه وغیرہ . 
وإلی ما بختص بہ ء ولا یبوجد لغیرہ ء فیسمی (خاصة) سواء کان لان ٤‏ 
أولم یکن روسواء کان ما نسب إليہ نوعاً أخیرا أو م یکن ء وسواء عم جمیع ذلك 
ابح2نس ء أو وجد لبعضہ؛ کالمٹی والاکل ؛فإنہ بالاضافة إلی ا لحیوان ( خاصة) ؛ 
إذ لا پوجد لغیر ا حیوان ء وإن کان لا روا کل انت للحیوان ۔ 
فان أضفتہ إ ی الإنسان ء غاح فا انم 
وکذاك (الصہیل) للفرص ؛ و ( الضحك) لللإنسان ء من اخواص . 
فا لیس مخصوصاآ بما نسب إليه ؛ بل وجد لە واغیرہ ؛ سمی ( عرضاً عامًا) . 
ولا تظن آنا نرید بالعرض ء ھا نرید بالعرض ء الذی یقابل اب حوھر ؛ فان 
ھذا العرض قد یکون جوغراً کالاّبیض للانسان ؛ فإن معٔی الأبیض هھنا ء جوھر 
ذو بیاض : 
ومدلول اللفظ (جوھر) لا ک ( البیاض) فإنه عرض ؛ فلا تغفل عن ہد 
الدقیقة فتغلط . 
فینقسم العرضی قسمة أخری : 
یل ما یسمی أعراضآ ذاتیة , 


۹۹ 

ران عاله سی ذائے 

فإن الموجود بتحرك . 

والحسم یتحرك . 

والانسان یتحرك . 

ولکنا نقول : الوجود لیس(') یتحرك لکونہ موجوداً ء بل لمعنی أخص 
منہ ء وھو ا لحسمیة . 

والانسان لا تعتریہ ا حرکة لأنہ إنسان ؛ بل لمعنی اعم منہ ء وھو کونە 
جسما . 

90,7 الذائیة الجسم ء ای تلحقہ وتعتریہ من حیث إله_ 
جسم ء لا لمعی أعم منە ؛ ولا أآخص منہ ء بل لذاتە . 

والصحة والسقم ‏ یوصف بکل مہما منہما ا حیوان ء وھو من الأعراض الذاتیة 
للحیوان ؛ إذ لا پلحقه . 

لعنی أعم منہ ؛ إذ لا یعتریہ من حیث إنہ موجود ء أو جسم . 

ولا ما ہو أخص منہ ؛ لأنہ لا بعتریہ من حیث انه (فرس) أو (ثور) أو 
(إنسان) بل ما ہو اعم مہا ء وھو کون ( حیواناً) . 

وکذلك ( الزوجیة) و ( الفردیة) للعدد . 

ما بجری ہذا انجری یسمی ( أعراضاً ذاتية) . 

الذاتی بالمعنی الاول ء وھو القوم . 

بامذاتی با می الٹانی ء وھو غیر مقوم . 

فھذہ قسمة العرضی . 


أما الذاتی المقوم ۔ 
فینقسم إلی ما لا بوعد شیء أعم منہ ؛ وھو داخل فی الاہیة ء أی بھکن 


. أی لیس تحرکہ لکونہ موجوداً‎ )١( 


4 
أن پذکر فی جواب ما هو ء ویسمی جن . 

وإلی ما بوجد اعم منہ دون ما هو أُخص منە وبمکن أن یذ کر ی جواب ما هو 
ویسی ( نوعاً) . 

وی ما بذ کر فی جواب ای شی ء ہو ء ویسمی (فصلاً) . 

فإذن انقسم الذاتی إل ی : 


ا حنس والنوع والفصل 
والعرضی ا ی : 

ا حاصة والعرض العام 
087 

فتکون اہلحملة خمسة : 


فإذن الکلیات بہذا الاعتبار خمسة ء ویسمہہا امنطقیون ( ا حمسة الفردة) . 

والأقسام الثلائة للذاتی فیہا مواضع اشتباہ ء فلنوردھا فی معرض الأاسئلة . 

فإن قال قائل : إذا کان الاأعم من الذاتیات یسمی (جنساً) . 

والأخص یسمی ( نوعاً) . 

فالذی هو بین الأخص والاعم ک ( ال حیوان) الذی ہو : بین( اجإحسم) -- فإله 
أعم من ال حیوان ۔۔۔ وبین ( الإنسان) - فزنہ آخص من الیوان -- ما ام ٢‏ 


قلنا : ھذا یسمی (نوعا) بالاضافة إلی ما فوقہ ؛ و (جنساأ) بالإضافة إلی 


٭اتحته. 
فإن قلت : (فاسم النوع ) المتوسط ء ولنوع الأخیر ء الذی هو الإنسان ؛ 
بالتواطؤ ء أو باشراك الاسم ؟ 


فاعلم : آنہ بالاشتراك ء فإن (الإنسان) یسمی (نوعا) معنی أنە لا بقبل 
لتقسیم بعد ذك ء لا بالشخص والعدد ء کزید وعمرو ء أو بالاحوال العرضیة 


کالطویل والقصیر ؛ وغیرہ . 
وأما ( ا حیوان) فتسمیتہ ( نوعاً) بمعٔی آخر ء وہو آنہ یوجد ذاتی اعم منە . 


و (الانسان) “می نوع ء یمعنی أنہ لا یوجد ذاتی أُخص منه ء بل کل 


ما أوردتہ ما ہو أخص ء فھو عرضی لا ذانی . 
فھما معنیان متبانیان . ۱ 


۹ 

فإِن قال قائل : ف (الموجود) و (الشی ء) اعم من (اہلحسم) و (الیوان) 
فھل یسمونہ ( جنساً) . ؟ 

قلنا : لا حجر فی التسمیات والاصطلاحات بعد فھم العانی ؛ والأویل ف 
اللاصطلاحات النزول علی عادة من سبق من النظار . وقد خصصوا امم ابحنس 
معنی داخل فی ال اہیة ء بجوز أُن بجاب بە عن سؤال السائل عن ا اھیة ؛ فیذ کر 
فی جواب ما ہو . 

زذا تر لق الہ قلَ: ما ہو ؟ مم بحسن ان یقال : نہ موجود ء 
أو شی ء ء بل الوجود کالعرضی بالإاضافة لی ا ماہیة امعقولة ؛ إذ بجوز أن تحصل 
ماہیة الشیء فی العقل ء مع الشك فی أن تلك الماھیة ء ہل ھا وجود فی الأعیان ؟ 
ام لا؟ فإن ماھیة اللللث (أنه شکل بحیط بہ ثلائة أضلاع ) ویجوز ان تحصل ف 
نفوسنا ہذہ ا اہیة ء ولا یکون للمثلٹ وجود ء ولو کان الوجود داخلا ی ا اہیة 
مقوناً لحقیقة الذات ما تصور فھم الثلث ء وحصول ماہیتہ فی العقل مع 
عدمه ؛ فإن مقومات الذات تدخل مع الذات ق العقل . 

فکما لا یتصور أن تحصل صورۃ الإنسان وحدہ فی العقل ء إِلا أُن یکون 
کونہ حیواناً حاضراً ء ولا ماہیة الثلٹ إلا أن یکون کونہ شکلا حاضراً ء فکذلك 
لا ینبغی أن تحصل صورۃ الشی ء وحدہ فی العقل إلا ان یکون کونہ موجوداًء 
حاضراً فی العقل ؛ إن کان الوجود مقوتاً للذات ء کالحیوانیة لللإنسان ء والشکلیة 
للمثلث ء ولیس الأمر کذلك . 

وعلی اہلحملة : وجود الشیء : 

إما فی الأعیان ء فیستدعی حضور جمیع الذاتیات ا مَومة . 

وإما نی الأذھان ء وھو مثال الوجود یق الأعیان ء مطابق لەء وھو معی 
العلم ؛ ذ لا معی لعلم بالشیء ء إلا بثہوت صورۃ الشیء وحقیقتہ ء ومثالہ ف 
اللفس ؛ کا تثبت صورۃ الشیء فی الرآۃ ء مثلا ء إلا ان الرآة لا تثبت فا إلا 
أمثلة انحسوسات : والنفس مرآة تثبت فیہا أمثلة امعقولات''؛ ء فیستدعی حضور 


)١(‏ راجم تعریف الغزا ی العلم ص ۷٢۰‏ وتعلیقنا عليه ؛ ہامش ص ۷٢۰‏ وسوف تجد أن 
الغزا یل هنا یژید ثقدنا ء ما سبق لە ہناك مخصوص تعریف العلم وا معلوم . 


و.- 
جمیع الذاتیات اللقومة مرۃ آخری ۔ 

فإِن قال قائل : فقد عرفت الفرق بین ابلحنس ء وبین ما ہو عام عموم 
اہنس ولپیس بجنس ء فماذا بعرف الفرق بین ( الفصل) و ( النوع ) ؟ 

قلنا : الفصل ذاتی لا یذکر فی جواب : ما هو ؟ بل یذکر فی جواب : أی 
شی ء ہو ؟ فإنہ یشار إلی اٰلحمر مثلا ء فیقال : ما هو ؟ فیذکر فی ا حواب : 
شراب . فلا بحسن بعدہ ان یقال : ما هو ؟ بل أی شراب هو ؟ فیقال : مسکر . 
فالسکر فصل ؛ أی بفصله عن غیرہ ء وھو الڈذی یسمیه الفقھاء ( احعرازاً) . 

إلا أن الاحتراز قد یکون ہ (الذاتی ) وقد یکون ہ (غیر الذاتی ) وقد بخصص 
اسم (الفصل) عند اللإطلاق ہ (الذای) ۔ 

فلو قیل : ای شی ء هو ؟ وأجیب بأنه أحمریقذف بالزید ؛ فریما انفصل 
بہ عن غبرہ ؛ وحصل بہ الاحتراز ء ولکن یکون ذلك فصلا غیر ذاتی ۔ 

وأما (الملسکر ) ففصل ذاتی للشراب ء وکذلك ( الناطق للحیوان) . 

وعلی ا حملة : (احنس) و (الفصل) عبارةۃ عن ال حقیقة نفسہا تفصیلا ؛ 
کقولك : شراب مسکر ء وحیوان ناطق . 

و (النوع ) عبارة عنہا إجمالا؛ کكقولك : إنسان ‏ وفرس ؛ وجمل . سواء 
النوع الإضانی وا حقیی . 

و (الفصل) عبارة عن شیء ذی حقیقة ء كقولك : ناطق ء وحساس ؛ 
وسکر . ْ 

أی شی ء ذو نطق ء وذو حس ء وذو إسکار . فكأن الشی ء الڈی ورد عليه 
الوصف : (ذو) وما بعدھا ء م یذ کر بالفصول القاثلة : ناطق ء وحساس ٤‏ 
وسکر . 

وسیأنی ہھذا مزید بیان فی کتاب ( الحد) ا موصل إ ی تصور حقائق الأشیاء ؛ 
إذ لا یم الحد إلا بذ کر ابادنس والفصل . ٰ 


۳ 


ق٣‏ 
أصناف ا حقائق ا مذ کورۃ فی جواب السائل عن ا ماہیة 


اعلم أن قول القائل فی الشیء : ما هو ؟ طلبٴ اہیة الشی ء . وہن عرف 
الماھیة وذ کرھا فقد اأجاب . وا ماھیة نما نتحقق بمجموع الذانیات القومة للٹیء ؛ 
فینبغی ان یذکر ا جیب جمیع الذاتیات ا قَومة للشی ء حتی یکون مجیباٌ ء وذلك 
ہذڈکر حدہ . 

فلو ترك بعض الذاتیات لم یم جوابە . 

فإذا أشار إی خمر وقال : ما ہو ؟ فقولك : شراب ؛ لیس بجواب 
مطابق ؛ لأٔنك اخللت ببعض الذاتیات ء وأثیت با هو العم ء بل ینبغی أُن 
تل کر سک 

وإذا أشار إ ی إنسان وقال : ما ہو ؟ فنقول : إنه إنسان . فإن قال : ما ہو 
الانسان ؟ فجواہك أنه حیوان ناطق مات ء وہو تمام حدہ . 

والقصود أنہ بجب أن تذکر ما یعمہ وغیرہ ء وما بخصہ ؛ لن الشیء ہو 
باجھاع ذلك ء وبە تتحصل ذاته . 

فإذا ثبت ہذا الأصل ؛ فا مذ کور فی جواب ما ہو ؟ ینقسم إی ثلائة أقسام : 

اُحدھا : ما ہو باللخصوصیة ا لطلقة ء وذلك بذ کر ا لد ؛ لتعریف ماھیة 
الشی ء المذ کور ء کا إذا قیل لك : ما ا لحمر ؟ فتقول : شراب مسکر معتصر من 
العنب . وہذا بختص بالحمر ویطابقہ؛ ویساویہ : فلا ہو أعم من ء ولا هو 
أُخص من ٭ بل ینعکس کل واخد مٰہعا علىی الآخر . وھو مع المساواة جامع 
بحمیع الذاتیات ا مقومة ء من اب حنس: ء والفصول . 

وھکذا نسبة کل حد لشیء ؛ ا ی ا مه . 


٤ 

الثانی : ما ہو بالشرکة الطلقة ء مثل ما إذا سثلت عن جماعة فیا : 
فیس ء وإنسان وثور . ما ھی ؟ فعند ذلك لا بحسن لا أُن تقول : حیوان . 

فأما الاأعم من ذلك ء وھو ا حسم ء فلیس تمام الماھیة المششرکة بیْہا ٤‏ بل 
ہو جزہ ا ماہیة ؛ فإن الحسم جزء من ماھیة ا لحیوان ء إذ الیوان هو (جەم ذو 
نفس حساس متحرك) ھذا حدہ . 

وإنا الانسان ء والفرس ؛ ونحوہ ء أخص دلالة مما بشمل الحملة ء وقد 
جعل ا حملة کشی ء واحد : فأآخص ماہیة مشرکة ھا ء ا حیوان . 

اثالث : ما یصلح ان پذکر على ا حصوصیة والشرکة جمیعاً ؛ فإنك إذا 
سعلت عن جماعة ‏ : زید ء ومرو ء وعالد ء ما م ؟ کان الذی بصلح ا 
بسجاب بە علی الشرط الذکور ء أُنہم ناس . 

وکذلك إذا سٹل عن زید وحدہ ء ما ھو؟ - لا ان یقال : من هو ؟ 
کان ا حواب الصحیح أُنه إنسان ؛ لأن الذی یفضل نی زید علىی کونە إنسانء 
من کونە : طویلا ء أبیض ء ابن فلان . أو کونە رجلا؟ أو امرأۃ ء أو صبحاً 
أو سقیماًء أو کاتبا ء أو عالاء أو جاھلا . کل ذلك أغراض ولوازم لحقتہ 
لامور اقترفت بہ نی أول خقتہ ء آو طرأت عليه بعد نشوئه ء ولا بمتنع علینا أَنْ 
نقدر أُضدادھا ء بل زواٰھا منه ء ویکون هو ذلك الإٴنسان بعینە . 

ولیس کذلك نسبة ا حیوائیة إپی الانسائیة ء ولا نسبة الإٴنسانیة إلی ا لحیوانیة ؛ 
إذ لابیکن ان یقال : قد افٹزن بہ فی وحم أمہ سبب جعله إنساناًء لو لم یکن 
لکان فرساٌ ء أو حیواناً آخر ء وھو ذلك ا حیوان بعینە . 

ہل إنلم یکن إنساناً ء لم یکن أصلا حیوانً ء لا ذاك بعینہ ولا غیره . 

فإذن الانسان ھو الذاتی الأخیر ٠‏ وھو الذی یسمی نوعاً أخیراً . 

فإن قال قائل :لم لا بجوز نی القسم الثانی ان یقال (حساس ومتحرك 
بالارادة) بدل ( ا حیوان) وھو ذاتی مساو احیوان . 

قلنا : ذكٰ غیر سدید علىی الشرط الطلوب ؟ لن الفھوم مع (الحساس 
والنحرك) على سبیل الطابقة ء ہو مجرد نہ شیء لہ قوة حس و حرکة . کا أُنْ 
مفھوم الٔبیض أنه شی ء لە بیاض . 


“٥ 

فأما ما ذلك الشی ء وما حقیقة ذاتہ ؟ فغیر داخل فی مفھوم ھذہ الألفاظ ء 
إلا علی سبیل الالتزام ء حّی لا یعام من اللفظ ؛ بل من طریق عقلى یدل علی أن 
ہذا لا یتصور إلا حسم ڈی نفس . 

فلذا سثل عن جسم ما ہو ؟ فقلت : أبیض .لم ٹکن مجیبا ؛ وإن کنا نعام 
من وجہ آنر ء أن البیاض لا بحل إلا جسماً ء ولکن نقول : دلالة الابیض علىی 
اٍحسم بطریق الالتزام . 

وقد قدمنا اُن العتبر فی دلالة الاٌلفاظ ؛ طریق الطابقة والتضمن ؛ ولذك 
لا بجوز اواب عن الاہیة باحواص البعیدة ء وإن کانت تدل بطریق الالترام _ 
فلا بحسن أن یقال ۔۔۔ فی جواب من یسل عن ماہیة الإنسان - : نہ ( الضحاك) 
وی جواب من یسل عن ماھیة الٹلٹ : إنه ( المساویة زواباہ لقائمتین ) وإن کان 
یدل بطریق الالتزام . 

فإن قال قائل : قد ادعیب أن اماھیة مھما حضرت فی العقل ؛ کان جمیع 
اأجزاتہا حاضء ولیس کذاك ؛ فانا ۔- إذا علمنا ( ا حادث ) فاتھا تعلم شیا 
وَأنَخدا ء مع ان أجزاء ذاتہ کثیرة ء إذ معناہ (وجود بعد العدم) ففيه !ا 
ر (الوجود) و ؛(عدم ذلك الوجود) وہ ( کون العدم سابقاً ء وکون الوجود متأخراً) 
وفیہ العل ‏ ( التقدم والتأخر ) وفیہ العلم ‏ ( الزمان) لا حالة . 

فھذہ ا لمعلومات کلھا لا بد من: حضورھا نی الذھن حی یم أجزاء حد 
(الحادث) . 

والناظر فی الحادث لا تخطر لە ہذہ التفاصیل ء وھو عا حم بە . 

فالحواب : أن جمیع الذاتیات ا لقومة للماہیة ء لا بد أُن تدخل مع الاھیة 
نی التصور ؛ ولکن قد لا تخطر بالبال مفصلة ‏ فکثیر من ا لمعلومات لا تخطر 


بالبال مفصلة ء ولکنہا إذا أخطرت تمثلت وعلم أُنہا کانت حاصلة : فإت العالم 


بالحادث ؛ إن لم یکن ‌عاما بہذہ الاأجزاء ٤‏ وقدار نہ یعام إلا الحادث تم قیل لە: 
هل علمت : وجوداً ء أو عدما ء أو تقدماً ء أوتأخراً؟ فلو قال : ما علمت ؛ کان 
کاذباً فی . 


٢ 
وسن عرف الإنسان ء فقیل لە : ہل عرفت : حوواناًء أو جسماًء أو‎ 
حساساً ء أآو شیثاً ذا طول وعرض وعمق - وہو حد اہلحسے ۔۔۔؟ فقال : ما عرفتہ ء‎ 

. کان کاذباً. 
فنلمھم من ہذا ء أن ہذہ المعانی معلومة حاضرۃ فی الذھن ء إلا أُنہا لا تتفصل 
إلا إذا أخعطرت مفصلة . وإذا فصلت غلم ان المعانی کانت معلومة من قبل ۔ 
فافھم ہذا فإنہ دقیق فی نفسہ . فقد نبہنا علی مثارین لشبہة فی ہذہ الفسحة 
بصیغة السؤال وابحواب . 


تکلة ٰذہ الحملة 
پرص٥وع‏ الفردات ا مس وترتیبہا 


ما الرسوم الحاریة جری ا لحدود : 
فابحنس : یرسم بأنہ کلی بحمل علی أشیاء ختلفة الذوات والحقائق فی جواب : 


ما ھو ؟ 
والفصل : یرسم بآنہ کلی حمل على الشیء فی جواب : أی شیء ہو ی 
جوھرہ ؟. 


والنوع : باأحد المعنیین : یرہم افقل بحمل على أشیاء لاتختلف إِلا بالعدد 
ثی جواب : ماھو؟ 
وبالمعی الٹانی : یریم بأنہ کلی یحمل علیہ ال ەنس وعلی غیرہ حملا ذاتیًا 
آولیا . 
والحاصة : ترسم بأنہا کلیة تحمل على ما تحت حقیقة واحدة فقط ء حملا 
غیر ذاتی ۔ ٰ 


والعرض العام : یرسم بأنہ کلی بطلق علی حقائق حختلفة . 

مم اعم أن ہذہ الذاتیات ء ال ھی أجناس وأنواع ۔ 

تترتب متصاعدة إ ی أن تتہی إ ی جنس الاأجناس ؛ وہو اجلحنس العا ی الذی 
لیس فوقه جنس . 

ونترتب متنازلة حتی تنحط لی النوع الأخیر الذی إن نزلت منہ ء انتہت إلی 
الأشخاص والاأعراض . ۱ 
ولا بد من انتہاء الحنس العا لی فی التنازل إلی نوع أخیر ؛ إذ لیس یخرج عن 
الہایة . ۱ 
ولا بد من ارتفاع النوع الأخیر فی التصاعد إلی جنس عال لا یمکن جاوزتہ 
لا بذ کر العوارض واللوازم . 

فأما الذاتیات فتنہی لا محالة : 

والأنواع الأآخیرة کثیرة . 

والأجناس العالیة ء الّی هی أعلی الاأجناس ء زعم ا لمنطقیون أنہا عشرۃ ۔ 

واحد جوھر . 

وتسعة أعراض ء وھی : الکم ء والکیف ء والملضاف ء والاین ء وئی ؛ 
والوضع ء وله ء وأن یفعل ء ون ینفعل . 

فالحوھر : مثل قولنا : إنسان ء وحیوان ؛ وجسم . 

والکم : مثل قولنا : ذو ذراع ء وذو ثلاثة أذرع . 

والکیف : مثل قولنا : آبیض ؛ وأَسود . 

والضاف : مثل قولنا : ضعف ہء ونصف ؛ وابن ء وأب . 

والابن : مثل قولنا : فی السوق ء وف الدار ۔ ۱ 

وی : مثل قولنا : فی زمان کذا ء ووقت کذا. 

والوضع : مثل قولنا : مٹکی ء وجالس ۔ 

ون یفعل : مثل قولنا : بحرق ء ویقطع . 

ون ینفعل : مثل قولنا : بترق ء وینقطع . 

وله : مثل قولنا : منتعل ؛ ومتطلس ؛ ومتلح . 


۰۸ 

وقد تجمع ہذہ العشرة فی شخص واحد ؛ فی سیاق کلام واحد ‏ گا تقول : 
إِن الفقیہ الفلانی الطویل ء الأ مر ء ابن فلان ء الحالس فی بیتہ ء ئی سنة کذا ء 
یعلم ء ونتعلوٗ وھو متطلس . 

فھذہ اأجناس ال لموجودات . 

واللفاظ الدالة علیہا بواسطة آثارھا فی النفس ء أٌعنی ثبوت صورها فی النفس 
وھی العلم بہا ء فلا معلوم إلا وھو داخل فی ھذہ الأقسام . 

ولا لفظ إلا وھو دال على شی ء من ھذہ الأقسام . 

فأما اعم من جمیعھا ء فھو الموجود . وقد ذکرنا أنه لیس جنسا . 


تی ینقسم ی0۳ 
یل اج لحوھر. والعرض 


ہی پر ہج دوہ فیکون َ تو ا ٦‏ 


عن انقسام الوخوفات . والله اعم ۔ 


: کیا کے 
و 
7 


الفن الشاتی 


فی ترکیب امعانی المفُردہ 


اعلم أُن اللعانی إذا رکبت حصل مہا أصناف ؛ ک( الاستفھام) 
و(الاباس) و (القّی ) و (اللرجی) و:( التعجب) و (اخبر) . 

وغرضنا من جملة ذلك ٤‏ الصلف الُخبر ء وھو اہر ؛ لن مطلبنا الہراھین 
الرشدة إ ی العلوم ؛ وھی نوع من الّقیاسٔ ا مرکب من القدمات ؛ الی کل مقدمة 
مُہاء خبر واحد ؛ یسمی قضیة . 

وانہر هو الذی یقال لقائلہ :ٴإنهٴ صَادق أو کاذب فيه ء بالذات لا بالعروض 
وبہ بحصل الاحتراز عن سائر و سو وس 
لا تکذب ؛ فإنہ بعرض بہ إلی التباس الأمر عليه 

وكذلك من یقول : یا زید ۔ ویرید غیرہ ؛ 7 بعتقد ان زیداً فی الدار ؛ 
فإذا قیل لە :لا تکذب؛ میگ : کرای ا بل فی خبر اندرج 
کو کا ہو و ری ہچ 

فإذن نظ نا فی عذاالفن فی اط 


اث القضیة 00 7سام ما وت اور اس سس 
اُحدا : خبر . 


والآخر : خبر عنه . 


"٠ 

کتموك : زید قائم ؛ فان (زیداً) خہر عنہ ء و (القائم) خبر . 

وکفولك : العا م حادث ء فو( العالم) خہر عنہ ء و ( الحادث ) خبر . 

وقد جرت عادة المنطقیین‌بتسمیة ( ابر ) حمولا ءو (ا خبرعنہ) موضوعاً. 

فلننزل علی اصطلاحھم ء فلا مشاحة فی الأُلفاظ . 

إذا قلنا : الشکل حمول علی الثلث ؛ فان کل مثلث شکل ؛ فلسنا 
نعٔی بە ان حقیقة الثلث ء حقیقة الشکل ء ولکن معناہ : ان الشی ء الذی یقال 
ل٭: مثلٹ ء فھو بعینہ یقال لە : شکل . ۱ 

سواء کان حقیقة ذلك الشی ء ء کونہ مثلثا ء أو کونہ شکلا ء او کونہ أمراً 
ثالٹڈء فانا اذا آشرنا لی إنسان ء وقلنا : هذا الأبیض طویل ء فحقیقة ا مشار 
إليه کونہ إنسانأء لا ہذا الموضوع ء وھو (الأبیض) ء ولا ہذا انحمول وھو 
( الطویل) ۔ ۱ 

وإذا قلنا : ھذا الإنسان أبیض ء فالموضوع ہو ا حقیقة ء فإذن لسنا نی 
با حمول ء إِلا القدر الذی ذ کرناہ ء من غیر اشتراط ۔ 

فھذا أقل ما تنقسم إليه القضیة ا حملیة . 

والقضایا باعتبار وجوہ ترکیہا ثلائة أصناف : 

الأو : ا حملی ؛ وہو الذی حکم فیہ ء بآن معنی محمول علی معنی ؛ أو 
لیس بمحمول عليه ء کقولنا : العالم حادث ء العا م لیس بحادث . 

(العاغم) موضوع ؛ و (الحادث ) محمول ء بسلب مرة ء ویثبت أخری . 

وقولنا (لیس) هو حرف سلب ء إذا زید علی جرد ذ کر ذات الموضوع 
وا حمول ء صار ا حمول مسلوباً عن ا موضوع . 

الصنف الٹانی : ما یسمی شرطبًا متصلا ء کقولنا : إن کان العالم حادثاء 
فله محدث . سمی شرطیًا؛ لأنہ شرط وجود القدم لوجود التالی ء بکلمة الشرط ء 
وھو (إن) و ( إذا) وما یقوم مقامھما . 

فقولنا ( إن کان العا م حادثا) یسمی مقدماً . 


۱ 

وقولنا ( فله حدث ) یسمی تالیاً وھو الذی قرن بہ حرف اہ زاء الموازی للشرط . 

والتال ی بجری جری انحمول ء ولکن یفارقہ من وجه ء وھو أُن اٹ حمول رما 
یرجع فی ا حقیقة إلی نفس الموضوع ء ولا یکون شیٹاً مفارقاً لە ء ولا متصلا بہ علی 
سبیل اللزوم والتبعیة . 

کقولنا : الانسان حیوان . 

وا حیوان محمول ء ولیس مفارقا ء ولا ملازما تابعاً . 

وأما قولنا ( فله حدث ) فھو شی ء آخر ؛ لزم اتصاله وإقرانہ بوصف اللحدوث ؛ 
لا أآنه برجع إلی نفس (العاغ) . 

والشرطیة المتصلة إذا حلہا رجعت بعد حذف ( حرف ا حزاء والشرط ) مہا ء 
پل حملیتین ء تم ترجع کل حملیة إلی محمول مفرد ؛ وموضوع مفرد . 

فالشرطیة اکٹر ترکیبا لا محالة ؛ إذ لا تنحل فی أول الأمر إلی البسائط ء . 
بل تنحل إلی ا حملیات أولا ء تم إپی البسائط ثانیاً ۔ 

الصنف الثالث : ما یسمی شرطیًا منفصلا ء کقولنا : (العا م إما حادث ء 
وإما قدیم ) فھما قضیتان حملیتان جمعتا ء وجعلت احداہما لازمة الانفصال 
للأخری . ْ ۱ 

وکانت فما قبل ء الشرطی ا متصل ء لازمة الاتصال ء ولأجلہ سمی منفصلا . 

والمٹکلمون یسمون ھذا (سیرا وتقسیما) . 

8مھذا المنفصل قد یکون حصوراً فی جزأین ؛ کا ذ کرنا'''.وقد یکون فی ثلاثة أو 
اکر . 

کور نا ہذا العدد ء إما مٹل ھذا العدد ء أو أقل ء أوآکثر . 

فھو مع کونە ذا ثلائة حصور ۔ ۲ ْ 

وریا ٹکثر الاٛأجزاء ء بحیث لا یکون داخلا فی ا حصر ؛ کقولنا هذا : إما 
ارد آو اشن 

وفلان إما یمكة ء أو ببغداد ۔ 


)١(‏ لی نی الثال السابق ( العام إما حادث و ما قدیع) ۔ 


کی 


مم ینقسم إلی ثلاثة أقسام : 

الاو : ا نع ابحمع وا حلو جمیعا ء کقولنا : العالم ما حادث أو قدیم ؛ 
فإنه مع اجماع القدم وا حدوثٹ ٠‏ وان حلو من احدھا ۔ 

أی لا بجوز کلاہما ء ویجب احدھا لا حالة . 

والٹانی : ما یمنع اجحمع دون ا حلو ء کا إذا قال قائل : ھذا حیوان وشجر ؛ 
فتقول هو : 

إما حیوان ء وإما شجر : أی لا بجتمعان . جمیعاً ء وإن جاز ان یُلو عہما 
بن یکون حماراً مثلا ۔ 


والثالٹ : ما یمنع الحلوء ؛ ولا عنم اہممع ء کا إذا أعذت بدل أحد 


الخزأبن ء لازمہ ء لا نفسہ ء بأن قلت مثلا : 

ان ان کر تق او نت نل کی 

فإن ہذا یمنع ا حلو ولا ینم اإحمع ؛ إذ بجوز أنیکون فی البحر ولا بغرق . 
ولا بجوز ان خُلو من أحد القسمین . 

وسببہ : أنك أخذت نی الغرق ء الذی ہو لازم کونہ فی البررء وەو أعم 
منە ؛ فإن الذی فی البحر أَبضاً قد لا بغرق ء 

وکان أصل التقسم یقتفی أن یقال : 

إما أن یکون فی البحر ء وإها أن یکون فی البر . 

فکان متنع بە ابحمع وا حلو جمیعاً ء ولکن عدم الغرق لازم لکونہ ی البر ء 
ٹم لیس مضاوباً ء بل ہو اعم ء فلم یبعد أن یتناول کونہ فی البحر ء فیژدی إِلٔ 
الاجماع . 

فھذہ أمور متشابمة ء لا بد من تحقیق الفرق بیٰہا ء فلا معی لنظر العقل 
لا درك انقسام الأمور ا لمتشابمة فی الظاہر ء ودرك اجمّاع الأمور الفترقة فی الظاہر ؛ 
فإن الأشیاء تختلف فی أمور ء ونشترك فی أمور وإنغا ثشأن العقل ان بمیز بین 
ما یشترك فیه ء وما یفترق فیه ء وذلك بہذہ التقسیمات الی نحن ق سیاقھا . 

فھذا وج قسمة القضایا باعتبار أجزائہا ء فی ا حل والرکیب ؛ إلی أصنافھا 
من ا حمل والاتصال والانفصال . 


القسمة الشانیة 
للهَضرة 
باعتبار نسبة حموطا إلی موضوعھا بن آو إثبات 


اعلم ان کل قضیة من ھذہ الأصناف الثلاثة تنقسم إلی : 


سالبة وموجبة 
ونعی ہہما : 
النافیة ۱ والثبتة 


فالإبجاب ا لحملی مثل قولنا : الإنسان حیوان . 

معناہ : أن الشی ء الذی نفرضہ فی الذھن إنساناًء سواء کان موجوداً ء أو حم 
میں ہو مد جو 

قت وحال ء بل علىی ما یعم المؤقت ومقابله ء وامقید ومقابلە . 

بل قولنا سر رظ ھر تس عمسی شال کنا 
متصلان بزیادتین علی مطلق قولنا : ( إِنه حیوان) . 

ہذا ما االفظ صریح فیه ء وإن کان لا یبعد ان یسبق إلی الفھم ء العموم 

العادة ء لا سما إذا انضمت إليه قرینة حال الموضوع . 

وأما السلب ا لحملى : فھو مثل قولنا : الإنسان لیس بحیوان . 

وأما الامجاب ا لتصل : فھو مثل قولنا : إن کان العالم حادثاً ء فله حدث . 

والسلب ء ما یسلب ھذا اللزوم والاتصال ء کقولنا : لیس إن کان العام 
حادثاظ فله حدث ۔ -۔ 

والابجاب النفصل : مثل قولنا : ہذا العدد اما مساو لذلك العدد ء أو 
مفاوت لە . ۱ 

والسلب ما یسلب ھذا الانفصال ء وھو قولنا : لیس ھذا العدد ء ما مساویا 
لذلك العدد ء أو مفاوتِاًله . 

(۸ 


٤ 

ومقصود ھذا التقسم منع الو . 

فالسلب لە هو الذی یسلب منع ا حلو ویشیر إلی إمكانە . 

فإِن قال قائل : قولنا : (زید غیر بصیر ) سالبة ء ؛ أو موجبة ؟ 

فإن کانت موجبة ء ا الفرق بینة ء وبین قولنا : (زید لیس بصیاً) ؟ 

وإن کانت سالبة ء فما الفرق بینە وہین قولنا: : (زید آمی) ؟ ومی موجبة 
ولا معی لقولنا : (غیر بصیر) إلا معی ھذا الإیجاب . 

ولذلك لا یتبین فی الفارسیة فرق . 

بین قولنا : (زید کوراست) . 

وبین قولنا (زید ا بیناست ) . 

وکذا قولنا : (زید نادانست ) . 

إذ الفھوم منە أنه جاھل ء والصیغة صیغة النی . 

قلنا : ہنا موضع مزلة قدم ء والاعتناء ببیانہ واجب ؛ فان من لا یمیز بین 
السالب واموحب ء کثر غلطہ فی البراھین ؛ فإنا سنبین ان الفیاس لا بنتظم من 
مقدمتین سالبتین ء بل لا بد أن تکون إحداہما موجبة حی ینتج . 

تسود یں جس پت وی 
تحقیقھا : 

فنقول : قولنا تر عیرس ارات 
وکان (الغیر) مع (البصیر) جعلا شیا واحداً ء وعبر بە عن ال می ؛ ف (الغیر 
بصیر ) بجحملته ء معغی واحد ء یوجّب مرة ء فیقال (زید غیر بصیر ) ویسلب 
أخری فیقال (زید لیس غیر بصیر) . 

ولنخصص ہھذا ا حنس من ا موجبة باسے آخر ء وھو (المعدولة ) أو (غیر 
احصلة) وکاأنہا عدل بہا عن قانوٰہا ء فأبرزت ی صیغة سلب ء وھی یجاب . 

وتصییر (حرف السلب) مع (المسلوب ) ککلمة واحدة کثیر فی الفارسیة 
مثل ( نادان ء ونابینا ء وناتوان) بدلا عن ( الام ) و ( الحاھل) و (العاجز) : 

وآمازة کہا موجبة ‏ الفارسیة أنہا تردف بصیفة الإثبات ٤‏ فیقال (فلان 
ابیناست ) . 


وإذا سلبت قیل : ( بینانیست) فیکون الحکے بصیفة السلب .. 

وکانت الطابقة بین الافظ والمعنی فی الغة تقتضی ثلائة ألفاظ یف .کل 
قضیة : 

واحد للموضوع . 

وواحد للمحمول . 

وواحد لربط ا حمول بالوضوع . 

کما ئی الفارسیة ۔ 

ی ہی و ےس ٤‏ فقیل مثلا (زید بصیر ) 
والأأصل ان یقال : 

(زید هو بصیر ) بزیادة حرف الرابطة . 

فإذا قدم حرف الرابطة على ( غیر ) فقیل (زید هو غیر بصیر ) صار . 

(زید) من جانب موضوعا . 

و (غیر بصیر) من جانب آخر حمولا . 

ولفظ ( هو ) متخللا پینہما ء رابطالأآحدھا بالآخر ء فیکون إیجابا . ۱ 

فإن اُردت الساب قلت ( زید لیس هو بصیراً) فیکون (البصیر) ہو اضمول 
و (لیس) ہو حرف سلب؛ والرابطة!'' بین السلب وا حمول . 

وكذلك تقول : (زید لیس هو غیر بصیر) فتکون الرابطة قبل أجزاء 
احمول ؛ متصلة به . ۱ 

فھذا وجہ التنبیہ علی ھذہ الدقیقة ۔ 


فإن قیل : فقولنا : ( غیر بصیر ) وقولنا ( می ) متساویان ء أو أحدھا اعم 


من الآخرة ؟ 


)۱( لعل أصل العبارة ھکذا (و و لیس ؛ حرف السلب . و و هو ؛ رابطة بین الموضوع وا حمول 
تسلط علیھا السلب ب ر لیس م فقطع ما وصلته) . 


ای 

قلنا : ھذا بختلف باللغات . ورا یظن ان قولتا (غیر بصیر) اعم ؛ حی 
یصح ان یوصف بە ال لحماد ء وأما ( ای ) فلا بمکن ان یوصف بە إلا من یەکن 
ان یکون لە البصر . 

وہیان ذلك حال('' علىی اللغة ء فلا خلط بالفن الذڈی نحن بصددہ . 


وإما غرضنا تمییز السلب عن الیجاب و فإِن الإ بجاب لا یمکن الا علی ثابت 


متمثل فی وجود ء أو وم . 
وأما النبی فیصح عن غیر الثابت ء سواء کان کونە غیر ثابت ؛ و واجباً أآو 


غیر واجب . 


القسمة الثالثة 


باعتبار موم موضوعھا أو خصوصه 
اعلم ان موضوع القضایا : 
[باشخصمی : فتکون شخصیة ء کقولنا : زید کاتب : زید لیس ہکاتب 


.. : فتکون کلیة . 
(ما مھملة سی : الانسان فی خسر ء الإنسان لیس ف 


07 
ومیناھا مھملة ؛ 0 0 0808+ أو لبعضه 
وإما حضورۂ محصورۃة : وھی الی بین فیہا . 

ان أن الک لکلە ء ء کقولنا مت حیوان . 

آو ڈگ أزہ لبعضه : کقولنا : بعض الیوان إنسان . 

فإذن القضیة بہذا اھاز اڈ : 

وحصورة کلیة ورحصورة جزثیة . 


. أی حول عل الغة‎ )١( 


رہ 


والقضیة تنقسم إل هذہ الأأقسام : 
سالبة کانتِ و موجبة . 
شرطیة کانت أو حملیة . 
متصلة کانت الشرطیة أو منفصلة . 
و (اللفظ ا حاصر ) یسمی سوراً ء کقولنا فی الموجبة الکلیة : 
کل إنسان حیوان . 

وقولنا ئی ا لموجبة ا حزئیة : 
بعض ا لیوان إنسان . 
وکقولنا فی السالبة الكلیة : 
لا واحد من الناس بحجر . 


وکقولنا ی السالبة ا حزثیة : 

لیس بعض الناس کاتبا . 

أو لیس کل إنسان کاتباً ۔ 

فإن فحواما واحد . 

فإن قلت : ۂ (الالٹ واللام ) إذا کانتا للاستغراق ء فقول القائل ( الإنسان 


فی خسر) کلیة ء فکیف “میناہا مھملة ؟ 


فاعلم : أنه إن ثبت ذلك ی لغة العرب ؛ وجب طلب امھمل من لغة أخری ء 


ون م یثبت فھو مھمل : إذ بحتمل الکل وحتمل اہحزہ . 


وٹکون قوة ا لھمل قوۃ ابزٹی ؛ لأنه بالضرورۃ یشتمل عليه . 
وأما سے ستر ولیس من ضرورة ما یصدق جڑٹیا ان لا(یصدق 


9" ةء إذا کان الملطلوب مہا نتیجة کایة . 
کا بقول : الفقیه مثلا : 

الکیل ربوی . 

وابخص مکیل . 


۸" 
نکاؤ ریو تا 
فیقال : قولك ( اللکیل) مھمل . 
فإن اُردت الکل فنوع ۱ 
وإن أُردت بە ا حزہ ء فینتج أُن بعض المکیل ربوی ۔ 
فإذا قلت : بعض الکیل ربوی . 
وابحص مکیل . 
فکان ربوی . 
یلزمہ النتیجة ؛ إذ بحتمل ان یکون من البعض الآخر الذی لیس بربوی . 
فإن قلت : فکیف یکون ا حصر والا مال ی الشرطیات ؟ 
فافھم : أنك مھما قلت : 

کلما کان الٹی ء حادثاً ء فله حدث . 


آؤ قلّے٠‏ 

2 یی 0 

فقد حصرت ا لحصر الکلیى الموجب . 

وإذا قلت : لیس ألبتة إذا کان الشی ء موجوداً فھو ی جھة . 
ولیس البتة إذا کان البیع صحیحاً ء فھو لازم . 

فقد سلبت الاتصال وحصرت . 

وسائر نظائر ھذا یمکنك قیاسہا عليه . 


القسمة الرابعة للقضیة: 
باعتبار جھة نسبة للحمول إ لی ا موضوع 
بالو جوب 4 و ا جواز أو الامتناع 


ان ا حمول فی القضیة لا بحلو : 
إما أُنتکون نسته إلَ لی الملوضوع نسبة الضرو ری الوجود ینفسالأمرء کقواك: 


۱۹۹ 
اللانسان حیوان . 
فان ا حیوان حمول على الاإآنسان ء ضط 
وإما أن تکون نسبته إليه نسبة الضروری العدم ء ء کقولنا : ۱ 
الانسان حجر . فان الحجریة سحمواة . ونسبتما ل ی الانسان نسة 
الضروی العدم ۱ 
وإٰما آوالا کرت ؛ لا وجودہ ؛ ولا عدمه ء کقولنا : 
اللإانسان کاتب . 
الانسان لیس بکاتب . 
ولشم هذہ النسبة ( مادة ا حمل) .:ٴ 


فالمادة ثلائة 

الوجوب --- والامکان والامتناع 
والقضیة بہذا الاعتبار : ۱ ۱ 
ما مطلقة وإما مقیدة. 


والمیدة :ما نص فیہا: اہن الگ للموضوع ضروری ٌ أو لکن ء وم موجود 


على الدوام لا بالضرورة . 


والطلق : ما م یتعرض فیه إ ی شی ء من ذلك ؛ فإن ھذہ الأمور زائدة علی 
ما یقتضیه جرد ا حمل : 
والقضیة الضروریة : تنقسم : 0۳ 
إلی ما لا شرط فیه ؛ کقولنا : اللہ حی ؛ فاإنہ لم یزل ء ولا:یزال کذلك 
ول ما شرط فیه وجود الموضوع ء* کقولنا : الإنسنان حی ؛ فلله ما دام 
موجوداً فھو کذلك ؛ فوجود ا لوضوع مشروط فیه . ْ 
ولا یفارق هذا الملشروط الضروری الُول نی جھة الضرورةۃ + وا یفارق فی 
دوام الموضوع لذاته ء آزلاء وابد ووجوب رحودہ ہیں ور 
ولشم هذِا بالضروری المظلق . 
فأما الضروری المشروط : فثلائة : 
ڈول : ما بشترط فیە دوام وجود الوضوع ء وثاله ما تقدم ۔ 


می 


الثانی : ما شرط فيه دوام کون الوضوع موصوفاً بعنوانه ؛ کقولنا : 

کل متحرك متغیر . ۱ 

فإنه متغیر ما دام متحركاً ء لا ما دام ذات المتحركه موجوداً فحسب . 

والفرق بین ھذا وبین قولنا : 

الإنسان حی ٠‏ . 

أن الشرط فی ا حی ذات الإنسان . 

والشرط ھا ھنا لیس هو ذات التحرك فقط ء بل ذات ا لتحرك بصفة تلحق 
الذات وھو کونه متحرکا . 

فِن التحرك لہ ذات وجوھر ء من کونہ فیا ء أو ماء ء أو ما شثت أُن 


ثىسم٭ة 


وبلحقه أنە متحرك . 

وذاكغ الذات ؛ هو غبر المتحرك ء ولیس الانسان كذلكٔ . 

الٹالٹ : ما بشترط فیه وقت محصوص : 

]ما معین و غیر معین . 

فإن قولنا : 

القمر بالضرورۃ منخسف . 

مقید بوقت معین ؛ وھو وقت وقوعه نی ظل الأرض ٤‏ حجوباً بذلك عن 


ضوءہ الشمس . 


فعناہ : أُنە فی بعض الاوقات ء وذلك البعض غیر متعین . 

فإن قال قائل : وھل یتصور ( دائم) غیر ( ضروری) ؟ 

قلنا : نم 

أما نی ال٘أشخاص : فظاھر ؛ کالزنجی ؛ فإنك قد تقول : 

إنه أسود البشرة ء ما دام موجود البشرة . 

ولیس السواد لبشرته ضروریاء ولکنە قد اتفق وجودہ نما َء على الدوام . 
ولسم ھذہ القضیة وجودیة . 

وأما نی الکلیات : فکقولنا : 

کل کوکب اما شارق ؛ أو غارب . 


مہ 
فإِنہ نی کل ساعة کذلك . 
ولیس ذاك ضروربًا نی وجود ذاتہ ؛ إذ لیس کالیوان للونسان . 
فافھم . 


القسمة ا لحخامسة 
للقَضة 


باعتبار نقیضہا 


اعم أن فھم النقیض فی القیضیة نمس إليه الحاجة ی اانظر : 
فر کا لا بدل البرھان على شیء ء ولکن یدل على إبطال نقیضه ء فیکون کأنه 
قد دل عليه . 
ورعا یوضع فی مقدمات القیاس شیء فلا بعرف وجه دلالته ما م برد ‏ 
نقیضه ؛ فإذا م یکن النقیض معلوماً ء م تحصل ھذہ الفوائد . 
ورعا پظن أن معرفة ذلك ظاھرة ء ولیس کذلك ؛ فإن النساھل فیە مثار الغاط 
فی اکئر النظریات . 
والقضیتان النناقضان ہما ا ختلفتان بالایجاب والسلب ؛ علیى وجه یقتفی 
لذانہ ان تکون إحداہا صادقة ؛ والآخری کاذبة . 
فإنا إذا قلنا : 
العالم حادث . 
وکان صادقاً ء کان قولنا : 
العالم لیس بحادث . 
کاذبأً . وکذا قولنا : 
قدیم ء إذا عنینا بالقدیم نی ال حادث . 
فھما دللنا عل أحدھا ء فقد ذللنا على الآخر ء ومہما قلنا أحدھا ء فکاأنا 
قد قلنا الآخر . ٰ 


۲ 
فھما متلازمان علىی هذا الوجه . 
ولکن للتناقض شروط ثمانیة ؛ فإذا م تراع الشروط ء م بحصل التناقض : 
الأول : ان تکون إحدی القضیتین سالبة ء والآخری موجبة ؛ کقولنا : 
العالم حادث . العا م لیس بحادث . 
فانا إذا قلنا : 
العالم حادث . العالم حادث ۔ 
فلا بتناقضان . 
الثانیِ : ان یکون موضوع القدمتین احداً ء فإذا تعدد م یتناقضا ء کقولنا : 
العالم حادث . والباری لیس بحادث . 
فإہما لا یتناقضان . 
وإنا یشکل ھذا فی لفظ مشترك ؛ فانا نقول : 
العین أصفر . العین لیس بأصفر . 
ونرید بأحدھا ( الدینار) وبالآخر ( العضو الباصر ) . 
ونقول ی الفقه : 
الصغیرۃ موی علیہا فی بضعھا . الصغیرة لیس موی علیہا ٹی بضعھا . 
ونرید بإحداما ( الثیب ) وبالأآخری (البکر ) علی مہاج إرادة ( ا حاص ) 
؛ (العام) ویکون الموضوع متعدداً ء فلا بحصل التناقض . 
الثالٹ : ان یکون ا حمول واحداً ؛ فإن قولنا : 
الانسان خلوق . الإنسان لیس بحجر 
لا یتنافضان . 
ویشکل ذلك فی ا حمول المشرك ء کقولنا : 
اذکرہ علی القتل خُتار . والمکرہ علىی القتل لیس بمختار ؛ ولکنە مضطر . 
ولا یتناقضان ؛ فإن ا ختار بطلق علی معنیین مختلفین ء فھو مشركه : 
فقد یراد بە القادر علىی الرك ۔ ْ 
وقد یراد بە الذی یقدم على الشی ء لشہوتە وانبعاث داعیة من ذاته . 
ومھما کان اللفظ مشت رکا ء کان ( الموضوع ) أو ( ا حمول) کر من واحد 


أیضا . 


۳ 
فی ا حقیقة ء وفی الظاہر یظن أُنە واحد . والعبرة للحقیقة لا لظاھر الافظ . 

ارام ہ٤‏ 7ئ" ؛ کقولنا : 

الوب أبیض . النوبی لیس بأبیض . 

أی هو أبیض الُسنان . ولیس بأبیض البشرة . 

وی الفقه نقول : 

السارق مقطوع ۔ السارق لیس بمقطوع . 

اأی مقطوع الید ء لیس بمقطوع الرجل والأنف ۔ 

الحامس : أن لا بختلف ما إليه الإضافة ء فی الملضافات ؛ کقولنا : 

الذربعة نصف . الأَربعة لیست ضف . 

أی ھی نصف اانیة ء ولیست نصف العشرة ء فلا تناقض . 

وكذلك قولنا : ت7 ۱ 

زع آتے۔ زلد لس ات : ' 

أی أب لعمرو . ولیس بأب الد . 

وی الفقه نقول : 

المرأۃ مولی علیہا . الرأۃ لیس مولی علیہا ۔ 

أُی موی علیہا فی البضع ء لا فی الال٠. ٠‏ 

وقد یضاف إی البضع کلاہا ء ولا تناقض من جھة اشیراك لفظ ا حمول ؛ 
فإِن أہا حنیفة بقول : 

موی علیہا ؛ إذ یتو نکاحھا ء شرعاً ء استحبابا أو إیجاباً ۔ 

ولیس موی عایہا ء أی تستقل بنفنہا ء ولا تجبر علىی العقد . 
وھذہ المعانی بجب مراعاتہا ء لا للنقیض فقط ء ولکن بلحمیع أنواع القیاس 


وعل ذلك فقول بعض فقھاء الشافعیة : 
المرأة مولی علیہا ء فلا تی أمر نفسہا . 
نتیجة غیر لازمة . 


فإن ہا حنیفة بقول : 


۱ 

قولکے : ہا مولی علیبا _ 

إن ردتم بە أُنہا لا تلی أمر نفسہا ء أو الولی جبرھا . 

فہذا عین ا مطلوب ی حل النزاع ء فجعله مقدمة ی القیاس مصادرة . 

ون أرید بە أن الوا ی یتوی عقدھا استحباباً ء أو إیجاباً ء فلا یلزم من ھذا ء 
أُن لا بنعقد عقدھا ء إذا تعاطتہ عل خلاف الاستحباب . 

السادس : أُن لا یکون نسبة ا حمول إلی الموضوع علىی جھتین عتلفتین ؛ 
کقولنا : 

الماء ی الکوز مرو ومطھر . ولیس بھرو ولا مطھر . 

ونرید أنه سُرُو بالقوة ء ولیس مرو بالفعل . 

ولاختلاف جھة ا لحمل ء لم یتناقض الحکمان . 

ومن ذلك قوله تعالی روما ریت إڈٴ رمتیلت ء ولکدن' اللہ رمی) . 

وھو ننی للرمی ء واثبات لہ . ولکن لیست جہة النی ء جھة الإثبات ؛ فلم 
وهذا أ٘بضاً مما بغلط کثراً فی الفقھیات . 

السابع : أن لا یکون فی زمانین ختلفین ء کقولنا : 

الصی لە آسنان . ونعٔی بە بعد الفطام . 

والصی لا أسنان لہ . ونعٔی بە فی أول الأمر . 

ونقول فی الفقه : 

الحمر کانت حراماً . ونعی بە فی الأعصار السابقة ۔ 

وکانت حلالا . ونعی بہ قبل نزول التحریم . ۱ 

وباِلحملة : ینبغی أُن لا تخالف [حدی القضیتین ء الأخری ؛ للا یف 
الکت ققطت اعت زعساما جا اه الخرف: 

على الوجه الذی أُوجبته . 

وعن الموضوع الذی وضعته بعینە . 

علىی ذلك النحو ۔ 

وق ذلك الوقت . 


وبتلك اج حهة . 

فإذ ذاكغ یقتسمان الصدق والکذب . 
فإِن تخلف شرط ؛ جاز أن بش رکا فی الصدق ء؛ أو ف الکذب . 

الثامن : وہذا فی القضیة الّی موضوعھا کلل_ على الخصوص - فإنہ یزید یق 
لی موضوعھا کلی أن تختلف القضیتان بالهزثیة والکلیة ء مع الاختلاف فی السلب 
والإیحاب ؛ حی یلزم اتناقض لا عالة ء ولا أآمکن أن یصدقا جمیعاًء 
کا حزأیتین یق مادة الامکان ٌ مثل قولنا ود ' 

بعض الناس کاتب بعض الناس لیس بکاتب . 

ور یما کذبتا جمیعاً ء کالکلیتین فی مادة الإمکان ؛ کقولنا ۲ 

کل إنسان کاتب . ولیس واحد من الناس کاتباً ۔ 
فالتناقض اتا یم ی احصورات بعد الشروط الی ذ کرناھا ؛ ان کانت : 

إحدی القضیتین کلیة . 

والأآخری جزئیة . 

لیکون تناقضہا ضروریً . 

ولقتحن المواد کلھا ء ولنضع الوجبة ولا کلیة ء فتقول : 

کل إنسان حیوان . لیس بعض الناس بحیوان . 

کل إنسان کاتب . لیس بعض الناس بکاتب . 

کل (شاۃحخوں لیس بعض الناس بحجر . 

فنجد لا محالة إحدی القضیتین صادقة ء والأآخری کاذبة . 

ولفتحن السالیة الکلیة ء فنقول : 


لیس واحد من الناس حیواناً . بعض الناس حیوان ۔ 
لیس واحد من الناس بحجر . بعض الناس حجر . 
لیس واحد من الناس بکاتب _. بعض الناس کاتب . 


فبالضرورۃ یقتسمان الصدق والکذب فی جمیع الواد , 
فإن قیل : فالکایتان فی 'مادة الوجوب والامتناع أا٘بضاً یقتسمان الصدق 
والکذب . ْ ٰ 


ای 


قلنا : نعم ولکن لا یعرف ذلك إلا بعد معرفة نسبة ا حمول إلی اللموضوع ؛ 


أل ضروری أم لا ۰ 


وإذا راعیت الشروط الذی ذکرناھا ء علمت التناقض قطعاً ء وإن م تعرف 


: تزلک 


و9( 


النسبة فإنه ء کیفما کان الأمر ء یلزم التناقض . 


ااقسمة السادسة 


ائڈ بی 


باعتبار عکسہا 


اعلم ا نعی بالعکس أن یجعل (ا حمول) من القضیة (موضوعاً) 
الوضوع ) ( محمولاء مع حفظ الکیفیة ء وبقاء الصدق بحالە . 

فإن لم پبق الصدق “می انقلاباً ء لا انعکاسا . 

والقضایا فی عنصرھا أربعة : 

الأولی : السالبة الکلیة ء وتنعکس مثل نفسہا بالضرورة ء فإنك تقول : 
لا إنسان واحد ء طائر ۔ ۱ 

ویلزم أنه : 

لا طائر واحد ‏ إنسان . 

وتقول : 

لا طاعة واحدة ء معصیة . 

فیلزم أنه : 

لا معصیة واحدة ؛ طاعة . 

ولزوم ھذا ظاہر ء ولکن تحریرہ أنه : 

إن لم یلزم أنه : 


لا طائر واحد إنسان؛ فإنما لا یلزم لأانه پھکن‌أن یکون بعضالطائر إنساناً : 


فإن أمکن ذلك ؛ بطل قولنا : 


۷ 
لا إنسان واحد ء طائر ۔ . 

لان ذلك الطائر یکون إنساناً . 

فیکون ذلك الإنسان طائراً . 

فیرتفع الصدق من قولنا : 

لا إنسان واحد طائر . 

وقد وضعہا صادقة . 


لثانیة : اموجبة الکلیة . 


وتنعکس موجبة جزثیة ؛ فقولنا : 

کل إنسان حیوان . 

ینعکس إل ان : 

بعض ا حیوان إنسان . 

ولا ینعکس کلًِا؛ لن احمول وھو ا حیوان بمکن أن یکون أعم من الوضوع ء 


فیفضل طرف منه عن الموضوع الذی هو الإنسان فی مثالنا ء فلا پمکن أُن یقال : 
کل حیوان إنسان . 


إذ من ا حیوانات غبر الالسان ء کالفرس ونحوہ من سائر الاُنواع الأخری . 
والثالثة : السالبة الحزثیة . ِ 

وھی لا تنعکس أصلا ؛ فإنا نقول : 

حیوان ما لیس بإنسان . 

فھو صادق ؛ وعکسه . 


إنسان ما لیس بمیوان . 
غیر صادق ؛ 
ولا قولنا : 


کل إنسان لیس بمیوان . 
یصح ان یکون عکسأهھذہ ؛ فلا تنعکس لا إلی کلیة ء ولا إل جزئیة ۔ 
والرابعة :' الموجبة ا حزثیة . 


۸ 


: ۱ ۹ 
وننعکس مثل نفسہا ء أعٰی موجبة جزثیة ء فقولنا : 
بیشن الائن کات : بعض ا مقاییس بظھر وجه إنتاجھا بالھکس . ورعای؛ ینتج القیاس شیثاء ومطلو بنا : 
یلزم منە أن : جا 
بعض الکاتب إنسان . سفق ستھت 2ھ ناکو 


وکذا ئى ساثر الاقسام ۱ 


فإن قلت : إنه یلزم منە ان : 
والله اعلے بالصواب ۔ 


کل کاتب إنسان . 
ناو : ان ذلك لیس یلزم منالڑیجاب ابلڑٹی > من حیث نہ [یجاب جزٹی ء 
لی سوا تاب ال 
لا کاتب سوی الاإانسان . 
وإلا ففن الوجبة اہلزثیة ء ما لا یصدق انعکاسہ کلیتا ؛ ؛ إذ تقول : 
بعض الانسان أبیض . 
ولا مکنك ان تقول : 
کل أبیض إنسان . 
بل الازم : 
بعض الأٔبیض إنسان . 
ولاجل کون الأمثلة مغلطة نی ذلك ؛ عدل النطقیون من الأَمثلة اللکشوفة ؛ 
ِل ا لمبہمات . وأعلموھا با حروف العجمة ء وجعلوا ا حمول معرفا + (الباء) 
والموضوع ؛ ( الأالف) وقالوا : 
کل (اء (ب) . 
أی ہما شیثان مبہمان ختلفان مینا| بہذین الا مین ء فیازم منە : 
بعض (ب) (ا). 
فقولنا : 
لا شی ء من )١(‏ (رب). 
یلزم منە : 
بعض (ب)(ا). 
وإرضاح ذلك بین ؛ فلسنا نطنب ؛ وزنا افتقرنا إلی معرفة العکس ؛ فان 
(.( 


ان 
القیاس 


اعلم نا إذا فرغنا من ( مقدمات القیاس ) وو بیان ا لمعا ی الفردة ؛ ووجوہ 
دلالة الألفاظ علہہا ۔ 

وکیفیة ‏ تالیف: العاق بائرکیٹ 'اخبریء ااقتمل ۔عل (الوضوع) 
و (ا حمول) المسمی قضیة ء وأحکامھا وأقسامھا ء فجدیر بنا أأن نخوض ف بیان 
القیاس : فإنه الترکیب الٹانی ؛ لأنہ نظر فی ترکیب القضایا لیصیر قیاساً . کا 
کان الأول نظراً فی ترکیب العانی لیصیر قضیة . وہذا ہو الٹرکیب الواجب ی 
المرکبات . ۱ 

فبانی البیت ینبغی لہ أن یسعی أولا الجمع بین المفردات ء أعنی (الاء) 
و (التراب) و (التبن) فیجمعھا علی شکل خصوص لیصیر ( للينا) تم یحمع 
( اللبنات ) فی رکبہا ترکیباً ثانیا . 

کذلك ینبغی أن یکون صنیع الناظر یف کل مرکب . 

وکا أن اللبن لا بصیر إلا بمادة وصورة : 

ا مادة : الشراب وما فيه . 

والصورة :: ھی الر بیع ا حاصل بحصرہ ق قالبه . 

کذلك القیاس ا مرکب لە : 

مادة وصورۃ 

المادة : ھی المقد٭ات الیقینیة الصادقةء فلا بد من‌طلہہا ومعرفة مدارکھا . 

والصورة : هی تألیف القدمات علىی نوع من الّرتیب محصوص ٤‏ ولا بد من 
معرفتہ ء فانقسم النظر فیہ إلی آربعة فنوں : 

المادة والصورة 

واللخطات قی القیاس وفصول متفرقة ھی من اللواحق 


٣۱ 


النظر الأول 
فی صورة القیاس 


والھیاس : اُحد نواع الحجج . 

وا لحجة : ہی البی بت بہا ئی إثبات ما تمس ال حاجة إ ی إثباتہ ء من العلوم 
التصدیقیة ؛ وھی ثلاثة اأقسام : 

قیاس_ واستقراء وعثیل . 

والقیاس أربعة أنواع : 

حملی وشرطی متصل 

وشرطی منفصل وقیاس خلف . 

ولنسم الحمیع : أصناف الحجة . 

وحد القیاس : أنە قول مؤلف ؛ إذا سلم ما أورد فيه من القضایا ٤‏ لزم عنہ 
لذاته قول آخر اضطراراً ۔ 

وإذا أوردت القضایا فی الحجة ء میت عند ذلك ( مقدمات ) . 

وقسمی ( قضایا) قبل الوضع . 

کا أن القول اللازم عنہ یسمی قبل الازوم (مطلوباً) وبعد اللزوم 
( نثیجة ) . 

ولیس من شرط فی أن یسمی (قیاساً) أُن یکون مسام القضایا ء بل من شرطه 
أن یکون بحیٹ إذا سلمت قضایاہ لزم مہا النتیجة . 

وریما تکون القضایا غیر واجبة التسلیم ء ونحن نسمیہ ( قیاساً) لکونہ بحیث 
لو سلے للزمت النتیجة . 

فلنبد ب (الحملی) من أنواع القیاس وا حجج . 

الصنف الاُول : القیاس ا حملی؛الذی قد یسمی (قیاسآً افترانیا) وقد یسمی 


( جزمیا) وھو مرکب من مقدمتین مثل قولنا : 


۳۲۳ 
کل جسم مؤلف . وکل مؤلف حدث . 
فیلزم منہ ان : 
کل جس عدت 


فھذا قیاس مرکب من مقدمتین ء وکل مقدمة تشتمل على ( موضوع ) 
و (محمول) فیکون جموع الاحاد ال تنحل لليه ھذہ القدمات أربعة ء إلا أُن 
واحداً مہا یتکرر ذاجموع رذن ثلائة ء وھو أقل ما ینحل إليه قیاس؛ إذ أقل 
ما بلِم منە القیاس مقدمتان .. 
وأقل ما بنتظر منه القدمة معنیان : 
أحدھا : موضوع . 
والآخر : محمول . 
ولا بد أن یکون واحد مکرراً مش رکا فی القدمتین ؛ فإنه إن لم یکن كذك 
بابنت القدمتان ء ول یتداخلا ء ول تلزم من ازدواجھما النتیجة ۔ ۱ 
فإذا قلت : کل جسم مؤلف . 
ول تٹکلم نی القدمة الثائیة ء عن (اہاسم) ولا عن (الؤلف) بل قلت سا : 
کل إنسان حیوان . 
م تلزم تیجة من المقدمتین ۔ 
فإذا عرفت انقسام کل قیاس إ ی ثلائة أمور مفردة ء فاعلم ان هذہ المفردات 
تسمی حدوداً ء ولکل واحد من ال حدود الثلائة اسے مفرد ء لیتمیز عن غیرہ . 
أما الحد الشتّرك ء فیسمی (الد الأٌوسط) . 
وأما الآخران فیسمی أحدھا ( ا حد الأکبر ) والآخر ( الأصغر) . 
والصغر ہو الذی یکون موضوعاً فی النتیٰجة . 
ولآ کبر ہو النی یکون حمولا قیچا ٠٠.‏ تل 
وا سی اکبر ؛ لأنه بمکن أُن یکون ام من الموضوع-ء وإن أمکن: أُن 
یکون مساویا . ت٭8 
وأما ا لوضوع فلا یتصور ان یکون أعم من ا حمول ؛ وإذا وضع كذلك کان 
لحکے کاذباً ء کقوك : کل حوان إنسان ؛ فإنه کاذب ء وعکسه صادف . 


۳۳ 

5 ما مست الحاجة إلی تعریف المقدمتین باسمین ء ول یمکن ان یشتق امھما 
من المد الأوسط ؛ لأنہ مشترك فیہما ء اشتق امھما من الحدین الآخرین . 

قب الذی فیه ا حد ال کبر -- وھو حمول النتیجة ۔-۔ مقدمة کبری . 

والذی فیه موضوعھا ۔- وھو ا حد الأصغر -- مقدمة صغری . 

فالقیاس الذی أوردناہ مثالا فیه ثلاثة حدود : 

ابقسم وا اؤلف ٘وافَيت 

و (الڑلف) هو الد الأأوسط . 

و (اہشسم) هو الأصغر . 

و (احدث) هو الد الأکبر . 

٦ : وقولنا‎ 

کل جسم مؤلف . 

ھی ا مقدمة الصغری . 

وقولنا : 

کل مؤلف حدث . 

ھی القدمة الککری . ۱ 

واللازم عنه , هو التقاء الحدین الواقعین علی الطرفین ء وھو : 

الطلوب و أولا۔ 

والنتیجة ‏ آخرا . 


وھو قولنا : 


فکل مسکر حرام حچہ ےت ۱ 
(اللسکر) و (احمر) و (ا حرام) حدود القیاس . 
و(احمر) ہو الد الأوسط . ۰ 


8 ٰ ٤ 


و (السکر) ھواحد الاصغر . وی و کسر ےی ۱ سو سی مس 
و (الحرام) ہو الحد الأکر . 0 احتیج إلی ہذا ء من حیث إن الحک بالحدوث على ال حسم ء قد لا یکون 
۰ ۱ بین بنفسہ ء ولکن یکون ا حکم بە علی الؤلف ء بین بنفسہ ہ والحکم بالؤلف علىی 
وفونا . ال حسم ایض بینا ؛ فیتعدی الحکم الذنی لیس بینا الجسم ؛ ء إليه ء بواسطة اللؤلف 
کل مسکر خمر . 7و ک0 
ی هو بین لە . 
القدمة الصغری . یں 
0+00" ۱ فیکون الوسط سبب التقاء الطرفین ؛ وھو تعدی الحک إلی ا حکوم عليه 
فولنا : ٍ اید سو 
ى ۱ ما عرفت آن ادفکم على المیل ء سکم عل الونوع + فلا فق بین 
یو ا ۱ ان یکون اھ جزئیا ء أو کلیا ء ولا أن یکون ا حمول سالباً ء أو موجباً . 
هی اللقدمة الکبری . ۱ فإنك لو أبدلت قولك : 
فھذہ قسمة للقیاس باعتبار أجزائہ المفردة . مات 
بقولك : 
القسمة الثانیة ْ بعض الموجود مؤلف . 
۱ زم من قیاسک أن بۂ بعض الموجود حدث . 
لہذا القیاس لت رف 
2 ولو ا فقوت . 
7 کل مؤلف حدث . 
باعتبار کیفیة وضع الحد الاأوسط عند الطرفین الاخرین بقوٰك ۔ 
زعلم الکن سی شکات کل مؤلف محدث لیس بأزل . 
71 ًھه+" تعدی نی الأزلیة أأیضاً إل موضوع الؤلف ؛ کا تعدی إثبات ا حدوث ء من 
إما أُن یکون حمولا نی إحدی اللقدمتین ء موضوعاً یف الآخری ء کا أوردناہ غیر فرق ۔ 
من الثال ء فیسمی (شکلا آأولاً) . فیکون امنتج من ھذا الشکل ء بحسب ھنذا الاعتبار ء أربع ترکیبات : 
وإما أُن یکون حمولا فی المقدمتین جمیعاً ء ویسمی چ0ھ-ص1۳"+0 الاول : موجبتان کلیتان ء کا سبق . 
وإما أن یکون موضوعاً فیہما > ویسمی ( الشکل الثالٹ) . الثانی : موجبتان ء والصغری جزثیة ء. کا إذا أُبدلت قولك : 
الشکل الاول الال × مثاله ما أوردناہ . وحصول النتیجة منه بن ؛ وحاصله یرجع کل جسم مؤلف . 
لی أن الک علی امو ٤‏ حکم علی الموضوع بالضرورة . فھما حکہ علی بقولك : 
(السم) ؛ 0 یٹ و شا بقولك . 


فزن ( اسم ) داخل ی الؤلف . بعض ال لموجودات مؤلف . 


‌ 
الثالٹ : موجبة کلیة صغری ء وسالبة کلیة کبری . 


وھو ان تبدل قولك : 

حدث ۔ 

بقولكَ : 

لیس بأزی . 

الرابع : موجبة جزثیة صغری ء وسالبة کلیة کبری . 

وھو ان تبدل الصغری با حزئیة ء والکبری بالسالبة ء فتقول مثلا : 

موجود ما مؤلف . ۱ 

ولا مؤلف واحد ء أُزلی . 

فأما ما عدا ھذہ الرکیبات ء فلا تنتج أصلا ؛ لأنك إِنْ فرضت : 

سالبتین فقط . لا بنتظم منہما قیاس ؛ لن الد الأوسط إذا سلبته عن شی 
فالحکم عليه بالی ء أو بالإثبات ء لا یتعدی إلی ا لسلوب عنه . 

لأن السلب وجب ا مباینة . 

والثابت على ا مسلوب لا یتعدی إلی ا مسلوب عنه . 

فإنكٰ إن قلت : 

لا إنسان واحد ء حجر . 

ولا حجر واحد ء طائر . 

فلا إنسان واحد ء طائر ۔ 

فبری ھذہ النتیجة صادقة ء ولیس صدغھھا لازماً عن ھذا القیاس . 

فإنكغ لو قلت : 

لا إنسان واحد ؛ بیاض . 

ولا بیاض واحد ٤‏ حیران . 

فلا إنسان واحد ؛ حیوان . 

تکن النتیجة صادقة . 


والشکل هو ذلك الشکل بعینه . 


٣۷ 

ولکن إذا سلبت الاتصال بین البیاض والإنسان ۔۔ لا أن بین الأأبیض والإنسان 
سا بنقا یت فا حکم على البیاض لا یتعدی إلی الاآنسان بحال . 

فإذن لا بد ان یکون فی کل قیاس موجبة ء أو ما یف حکمھا ء وإن کانت 
الصیغة صیغة السلب مثلا . 

ولکن فی ھذا الشکل علیى ا حصوص . 

بشترط أن تکون الصغری موجبة ء لیثبت الحد الاأوسط للأصغر ء فیکونالحکم 
على الأوسط حکماآً على الأصغر . 

وجب أُن تکون الکبری کلیة ء حی نظطری تحت الا کر ؛ الحد الأصغر 
لعمومه جمیع ما یدخل فی الاأوسط ؛ فإنك إذا قلت : 

کل إنسان حیوان . ۱ 

وبعض ا لیوان فرس . 

فلا یلزم أن یکون کل إنسان فرساً . 

بل إن حکمت على الحیوان ؛ بحکم کلی ؛ ککونە جسما ء فقلت : 

وکل حیوان جسم . ۱ 

تعدی ذلك إلی الأصغر ء وھو الإنسان . 

ولا کانت الّمثلة الفصلة ر با غلطت الناظر ء عدل النطقیون إلل وضع ا لمعافئی_ 
المختلفة الملہمةء وعبروا عہا با حروف المعجمة ؛ ووضعوا بدل ( اہسم) 
و( ا ولف ) و ( ا حدث ) ى ال ال الذی أوردناہ (الالف )و( الباء) و (الم) 
وھی أوائل حروف (آبجد) . 

ووضعوا ( الم ) الذی ھوالثالٹ ء حدا أصغر حکوتا عليه . 

و (الباء) حداً أوسط ء کم بہ علی ( اجحیم) . 

و ز(الألف) حدا آکبر ء بحکے بہ على (الباء) ؛ لیتعدی لی (الیم) 
فقالوا : 

کل رج) (ب) 

وکل رب) (ا) 

فکل (ج) )١(‏ 
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وکذا سائر الضروب . 

وأنت إِذا اأحطت با لمعانی الّی حصلناہا ء لم تعجز عن ضرب ا‌ثال من 
الفقھیات : والعقلیات المفصلة ؛ أو المہمة . 


الشکل الڑانی 


وھو ما کان ا حد الأوسط فیه حمولا على الطرفین . 

لکن لنھا ینتج إذا کان محمولا علی أحدہما ء بالسلب ؛ وعلیى الآخر 
بالإیجاب . 

فیشترط اختلاف ا مقدمتین فی الکیفیة ء أی فی السلب والابجاب . 

تم لا تکون النتیجة إلا سالبة . 

وإذا تحقق ذلك ؛ فوجه إنتاجه أُنك إذا وجدت شیئین ء تم وجدت شیتاً 
ثالثاً محمولا علی أحد الشیئین بالإبیجاب ء وعلى الآخر بالسلب ؛ فیدار التباین بین 
الشیئین بالضرورة ؛ فإنہما لو لم یتباینا . 

لکان یکون أحدہحا محمولا علی الآخر . 

ولکان الحکہ علی ا حمول حکمآ علی الموضوع ٤‏ کا سبق فی الشکل الاُول ۔ 

وکان لا بوجد شی ء یسلب عن کلیة أحدہما ء تم یوجب لکلیة الآخر . 

فإذن کل شیئین ہذہ صففّہما ء فھما متباینان ء أی یسلب‌ھذا عن ذاك ‏ 
وذاكغ عن هذا . ۱ 

وتننظم فی ھذا الشکل أیضآ أربع ترکیبات : 

الاول : ان تقول : 

کل جسم مؤلف . کا سبق فی الأول .-- ا 

ولکن تعکس القدمة الثانیة السالبة من ذلك الشکل ء فتقول : 

ولا أزِل واحد ء مؤلف . 

بدل قولك : 


۳۹ 
ولا مؤلف واحد ؛ أزی . : 

فیلزم ما لزم منە ؛ لأناقد قدمنا ان : 

السالبة الکلیة تنعکس کنفسہا . 

فلا فرق بین قولك : 

لا مؤلف واحد أزلی . 

وھو ا مذ کور فی الشکل الاأول . 

وبین قولك : 

ولا آزل واحد ء مؤلف . 

فینتج ھذا ء أنە : 

لا جسم واحد أزی . 

وحصاء : امباینة بین (ایحسم) و (الأزل) ٤‏ إذ وجد ( ا لؤلف ) محمولا علی 


أحدہما مسلوباً عن الآخر ؛ فدل ذلك على التباین بالطریق الذڈی ذکرناہ 
مجملا. 


وتفصیله : ان تنعکس المقدمة الکبری + برع لی الشکل الاول ۔ 
وإِھا میت وت وہ سی ؛ لأنہ بحتاج یق بیانہا إلی الرد للشکل 


الأول ۔ 


الضرب الٹانی : هو هذا بعینه ‏ ولکن القدمة الصغری جزئیة ء وھی قولك : 
موجود ما ء مؤلف . ٰ 

ولا زی واحد ء مؤلف . 

نإذت مسرد نا لس بائل:َ: 

9 ۶0 


وأما 2 فان کن ائسیتری سالبة : 
]ما جزۂ جک ۱ وإما کلیة . 


ونکون ت موجبة . مت 
ولا بمکن تفھم ذلك با 7 الأول 0200 مقدمة 


صغری إلا موجبة ؛ إذ کان ھذا شرطاً فی ذلك الشکل ء فنغیر ا مثال ونقول : 


"٠٤ 

مثال الضرب الثالٹ : قولك : 

لا جسم واحد منفك عن الأعراض ۱ 

وکل أُزل منفك عن الأعراض . 

فإذن لا جسم 0,7 

فالقیاس مؤلف من کلیتین : 

صغرا ما سالبة . 

وکبرا ما موجبة . 

والنتیجة : سالبة کلیة . 

والحد الأوسط ؛ هو : (اللفك عن الاأعراض) ؟ فإنه : 

محمول علی اسم بالسلب . 

وعلى الأز ی بالإبجاب . 

بات اقازنت 

وبیانه : بعکس ااصغری ؛ فإنہا سالبة کلیة تنعکس مثل نفسہا . 

و(ذا عکست صار انحمول موضوعاً ء وعاد لی الشکل الاو ء الڈی الحد 
اللشتَرك فیە ء موضوع لاحدی القدمتین ء حمول للأخری . 

الضرب اارابع : هو الثالٹ بعینه ء لکن الصغری سالبة جزثیة ء كکقولكُ : 


صصسجمیسے سہے۔ھه_سحسحصسحیحٰ- 


موجود ما لیس بپجسم . 

فبعض ا لوجودات لیس بمتحرله . 

ولا کانت السالبة جزثیة ء وھی لا تنعکس ؛ لم یمکن ان یرد ھذا الضرب ا 
الأول ٤‏ بطریق العکس . 

لکن یرد بطریق الاتراض تر آن ضرلعذا اطرل کلبتا لإذاکان : 
موجود ما لیس بجسم . 

فقد حصل أُن : 

بعض ا لموجودات لیس بجسم . 

فلنفرضه ( سواداً) مثلا ء فنقول : 


کر 


کل سواد لیس بجسم . 

فیصیر ( الضرب الثالث ) من ھذا الشکل ۔ 

وکان قد رجع (الثالث ) إلی الشکل الاأول بالعکس . فکذا ھذا : 

فالمنتج إذن من ھذا الشکل ھذہ الرکیبات الأریع ء وما عداھا فلا : 

إذ لا ینتج سالبتان أصلا ۔ 

ولا موجبتان ق ھذا الشکل بنتجان ؛ لأن کل شیئین وجد شی ء واحد حمولا 


علیہما ء لم یوجب ذلك بینہما ء لا اتصالا ولا تباین ۔ 


إذ ا حیوان یوجد حمولا علی الفرس ء والانسان . 

ولا پوجب کون الإنسان فرساً ء وھو الاتصال . 

وبوجد حمولا علی الکاتب والإنسان ء ولا یوجب بیْہما تبایناً ۔ 
خی لا یکون الإنسان کاتباً . 

والکاتب إنساناً ۔ 

فإذن ھٰذا الشکل شرطان : 

أحدہما : أن بختلفا ۔۔ أعی المقدمتین ۔- فی الکیفیة . 

والآخر : أن تکون الکبری کلیة ء کا نی الشکل الأول . 


اانٹکل الثاٹ 


ہو أن یکون ا حد امشتّرك موضوعاً ی ا لمقدمتین . 

وھذا پوجب نتیجة جزئیة . 

فاِنك مھما وجدت شیتاً واحداً . 

م وجدت شیئین کلیہما بحملان علی ذلك الشی ء الواحد . 

فبین ا حمولین اتصال والتقاء ء لا حالة علی ذلك الواحد ؛ فیمکن لا حالة 


أن بحمل کل واحد منہما علىی بعض الآخر بکل حال ؛ إن م یمکن حمله 
علی کلە . حَ 


رت 


فلذلك کانت النتیجة جزثیة . 

فإنك مھما وجدت ( إِنساناً ما وھو شی ء واحد ء یحمل عليه : 

الحسم والکاتب . 

در یت ہس اتصالاء حی یکن أن بقال : 
ولبعض الکاتب جسم . 

وإن کان الکل کذلك . 

ولکن ا حزثیة لازمة بکل حال . 

وھذا طریق او سی ہو کت سی سو لاضربِ ٴ 


والتعر یف بوجه لز وم النتیجة بالرد إلی الشکل الاو . 


ویننظم فی ھذا الشکل ستة أُضرب منتجة : 
الضرب الأول : من موجبتین کلیتین ء کقولك : 
فبعض اہلسم بالضرورۃ حدث . 
وبیانه : بعکس الصغری ؛ فإہا تنعکس جزثیة ء ویصیر قولنا : 
إ لی قولنا : 
وینضاف إليه قولنا : 
دج کی سو 
7 الشکل الآول ۔ 
سور کات سسھمترما اعد حمولا 
وقد کان موضوعاً للمقدمة الثانیة ء فیصیر الحد الأوسط : 


رت 
حمولا لاحداما ۔ ۱ 
موضوعا للآأخری . 
الضرب الثانی : من کلیتین کبراہما سالبة ء کقولِك : 
کل أزل فاعل . 
ولا زی واحد ء جسم . 
فیلزم منە : 
لیس کل فاعل جسما . 
لأنہ برجع إلی الأول بعکس الصغری ء وتلزم منہ ہذہ النتیجة بعیہا 
فتقول : 
فاعل ما أُزلی . 
ولا آزل واحد جسم . 
فلیس کل فاعل جسما . 
الضرب الثالٹ : موجبتان ء بدا جزئیة ء ینتج موجبة جزثیة ء کقيك : 
جسم ما فاعل . 
وکل جسم مؤلف . 
فیلزم : 
فاعل ما مؤلف ۔ 
وبیانع : بعکس الصغری ء وضم العکس ام الکبری ء فیرتد إ ی الشکل 
الأول ء وتلزم النتیجة ؛ إذ تقول : 
فاعل ما جسم . 
وکل جسم مؤلف . 
فیازم : 
فاعل ما مؤلف ۔ 


٤٤ 


الضرب الرابع : موجبتان ء والکبری جزثیة ء بنتج‌موجبة جزئیة ء مثاله : 


وجسم ما متحرلٰ. 

فیلزم : 

حدث ما متحرك . 

وذلك بعکس الکبری ؛ وجعلھا صغری ؛ فیرجع إلی الأول ٤م‏ اض 


لیخرج لناعین نتیجتنا ۰ فنقول : 


وکل نم حلدث . 

وننعکس لل عیں النتیجة الال ء ہ٣‏ وھی . 
ححدث ما متحره . 

فھذا قد تبین لك أنە إِنھا بحقق بعکسپن : 
احد”ا : عکس القد 


والآخر : عکس النتیجة . 


لان الصغری تنعکس ای قولك . 

فاعل ما جسم 

فتنضم إلی الکبری القائلة : 

ولا جسم واحد أزٰی ۔ 

فیلزم ہذہ النتیجة بعیہا من الشکل الأول البین بنفسه . 

الضرب السادس : من مقدمتین ختلفتین أَیضاً فی الکمیة والکیفیة : 
صغراھما کلیة موجبة . 

وکبراما سالبة جزئیة 


مثاله : 
وحسم ما لیس بمتحرك . 


حدث ما لیس عتحرك . 

ولا بمکن بیانە بالعکس . 

لان ا ےزثیة السالبة لا تنعکس 

والکلیة ا موجبة إذا انعکست ء صارت جزئیة . 

ولا قیاس من جزئیتین . 

فبیانہ : - لیرجع إلی الشکل الُول - بتحویل الحزثیة ء إلی کلیة ء 


الاقراض 


ونقول : 


بأن نفرض ذك البعض الذی لیس بمتحرك - أعی بعض اسم - جبلا 
وینضاف لليه : 


وھو صدق الوصف العنوائی ٤‏ علىی ذات للوضوع ۱ 
فتأخذ ,ھذہ صغری . وتضیف إلیہا صغری ھذا الضرب ء ھکذا : 


اہی 


کل جبل جسم . 
وکل جسے محدثٹ . 
کل جبل حدث . 

من أول الاأول . 
مم ہذھ لتیجة إل أمل قضیی الا تراض ہ ای قك . 
لا جبل واحد ؛ متحركغ . ۱ ۱ 
یھ لبون 

بعض ان حدث لیس متحرك . 

وقد ذ کرنا أنه یرجع یل الشکل الأول بعکس الصغری ؛ فیکون ھذا الضشرب 


السادس ]ھا برغ إل الشکل الاول ء ؛ ھرتبتیں 


أحدہما : أُن تکون الصغری موجبة ء او فی حکھما . ٰ 
الآخر : أن تکون إحداہا کلیة ؛ أیہما کانت ؛ إذ لا بننظم قیاس من 


جزثیتین على الوإٴطلاق . 


فإذن المنتج من التاألیفات 2 09ھ 
أررَمة من الشکل الاول . 

وأربعة من الثانی . 

وستة من الثالث . 


وذك بعد إسقاط المھملات ؛ فإہا ى قوة احزئیة ء وما عدا ذلك فلیس 


منتچ ۔ 


ولا فائدة لتقصیا مالا إنتاج له 

آراد الارتیاض یتفصیله قدر عليه ؛ إذا تأمل فيه ۔ 
7 07 ز فکم عدد الافترانات المکنة فی ھذہ الأشکال ؟ ۶“ 
بت ٦‏ 


۷ 
إما کلیتان ۔ 

أُو جزثیتان . 

و إحداہما کلیة ء والآخری جزئیة . 

وعلی کل حال فھما : 

ما موجیتانء 

و سالبتان . 

أو واحدة موجبة ء والآخری سالبة . 

فھذہ ستة عشر اقتراناً ء ناتجة من ضرب أربع ف أُربع ۔ 
وھی جاریة فی الأشکال الثلائة ۱ 

فنکون اجحملة أخیراً ء نمانیة وأربعین . 


ااۓ أربعة عشر اقتراناً . 
فیبی 4 أربعة وٹلائون . 
فإن قیل : فما خواص الأشکال ؟ 


قلنا : أما الذی یعم کل شکل فھو أنه : 
لا بد فی افقترانہا من موجبة ء وکلیة ء فلا قیاس : 
عن سالبتین . 
ولا عن جزئبتین 
وأما خاصیة الشکل الاُول : 
فإما نی وسطہ ؛ وھو ان یکون حمولا فی المقدمة الاأولی ء موضوعاً فی الثانیة ۔ 
وإما فی مقدماتہ ء وھو أُن تکون الصغری موجبة ء والکبری کلیة . 
وإما نی نتائجه ء وھو ان ینتج الطالب الأربعة ء وھی : 
الإبجاب الکلی ۔ 
والسلب الکلی . 
والإیجاب اب لزئی . 
والسلب ا لهزئی . 
والحاصیة الحقیقیة الّی لا یشارکە فیہا شکل من الأشکال : 


۸ 


أنه لا یکون فیہا ۔- أی مقدماتہ ۔- سالبة جزثیة . 

وأما الشکل الٹانی : فخاصیتہ : 

فی وسطہ : أن یکون محمولا على الطرفین . 

وفی مقدماتہ : ان لا یتشابہا فی الکیفیة ء بل تکون أبدا : 
احداہما : سالة . 


والآخری موجبة . 
وأُما فی اللإنتاج : فھو أنە لا ینتج موجبة أصلا ء بل لا ینتج إلا السالبِ . 
وأما الشکل الثالٹ : فخاصیتہ : 
فی الوسط : ان یکون موضوعاً للطرفین . 
وی القدماٹ : ان تکون الصغری موجة : 
وأأخص خواصہ : أُنہ بجوز أن تکون الکبری منە جزثیة . 
وأما نی الانتاج : فھی ان الحزثیة ھی اللازەة منە ء دون الکلیة ۔ 
فإن قیل کت ےت می وو 
قلنا : می ذلك أولا : لأنه بین الإنتاجء واتھا بظھر الإنتاج فیا عداہ: 
بالرد إليه ء إما بالعکس ء أو بالافتراض 
وإنا کان ذاك ثانیاً ء وھذا ثالا ؛ لآن : 
الٹانی ینتج الکلی . 
والثالث ؛ نا ینتج ابلمزئی 
والکلی 7 من 2 ٤‏ فکان والبً ما ہو شرف بإطلاق 
وإنا کان الکلی اشرف ؛ لان الطالب العلمیة ء ا حصلة النفس کا لا إنسانیاً 


مورثاً انجاۃ وااسعادة ء إِتھا ھی الکلیات 
والحزثیات إن أفادت علماً فبالعرض . 


)١(‏ ھذا الاعتبار م یعذ لہ ی نظر العصر المادی قیمتہ ال کانت لە من قبل ؛ فا مادیوك 
لا یعترفون إِلا پوحود ازثیات المادیة ذ3 ولا برون لی و راءھا وجوداً 3 فإدرا! کھا عو الملم عندہم ٠‏ 


ولا علم سوی اإدراله الحزثیات 7 


۹ 


افإك قیل_ : فھل لکم جو ورپ سج ؛ لنکون 


أقرب إپی فھُم الفقھاء؟ 


قلنا نعم ء٠‏ نفعل ذللك ء ونکتب فوق 9 مقّدمة بحتاج لردھا ل لاو ٥‏ 
او بفغرض . 

ونکتب على الطرف أنه ای أی قیاس یرجع ء إن شاء اللہ تعا لی ۔ 

وھذہ ھی الأمثلة ۱ 


سا افتراض ؛ أنه بعک 


أمثلة الشکل الاو 
)١(‏ کل سکر خمر . 
وکل خمر حرام . 
(٢(‏ کل مسکر خمر . 
ولا خمر واحد حلال ۔ 
فلا مسکر واحد حلال . 
)٣(‏ بعض الاشربة خمر . 
وکل خمر حرام . 
فبعضں الأشربة حرام . 
)٤(‏ بعض الأشربة خمر . 
ولا خمر واحد حلال . 
فلیس کل شراب حلالا ۔ 


أمثلة الشکل الٹائی 
)١(‏ (یرجع إلی الغرب الٹانی من الأول ) . 
کل وب فھو مذروع . 
ولا ربوی واحد مذروع ( بعکس ھذہ) 
فلا ثوب واحد ربوی . 


٥‌‌٣ۃ‎ 


کرو (یرجع إ ی الضرب الثانی من الأول أیضا) . 


لا ربوی واحد مذروع ( بعکس ھذہ ء وجعلھا صغری ؛ تم عکس النتیجة ) 
وکل وب فھو مذروع . 
فلا ربوی واحد ٹوب . 


)٣(‏ (یرجع إپی الضرب الرابع من الأول ) ۔ 
متمول ماء مذروع : 

ولا رہوی واحد مذروع ( بعکس ھلہ) . 
متمول ما ء لیس بربوی . 


. (یرجع إ ی الضرب الراہع من الاّول أأیضاً)‎ )٤( 
. متمول ما لیس بربوی ( بالافراض)‎ 

وکل مطعوم رہوی . 

فتمول ما لیس بمطعوم . 


أمثلة الشکل الثااٹ 


. ) (یرجع ا ی الضرب الثالث من الأول‎ )١( 
. کل مطعوم ربوی ( بعکس ھلہ)‎ 

وکل مطعوم مکیل . 

فیعض الربوی مکیل . 


( ۲م (یرجع لی رابع الأول) . 
کل وب متمول ( بعکس ھذہ) . 
ولا ٹوب واحد ربوی . 


٤ 
. فلیس کل متمول ربویا‎ 


ہے 
)٣(‏ (یرجع إلی الٹ الاول ) . 
مطعوم ما مکیل ( بعکس ھلہ) . 
وکل مطعوم ربوی . 
فکیل ما ء ربوی ۔ 
(غ) (یرجع إلی اٹ الأول ) . 
کل مطعوم رہوی . ٰ 
ومطعوم ما مکیل ( بعکس ہذہ وجعلھا صغری ء تم عکس النتیجة) . 
فربوی ما مکیل . 
)٥(‏ (یرجع إلی رابع الأول) . 
مذروع ما متمول ( بعکس ھذہ) . 
ولا مذروع واحد ربوی . 
فلیس کل متمول ربوبا . 
(٘ (یرجع إلی رابع الأول) . 
کل منقول متمول . 
ومنقول ما لیس بربوی ( بالاقتراض) . 
فلیس کل متمول ربويًا . 


٭ جد 


ھذا ما ردنا شرحہ من أمثلة القیاسات ا لحملیة ء وأقسامھا . 


الشرطی المتصل 
رکب من مقدمتین : 
إحداما : مرکبة من قضیتین قرن بہما صیغة شرط .. 
والآخری : حملیة واحدة ء ہی ال مذ کورۃ فی ا مقدمة الأولی بعینہاء أو نقیضہا ء 


ویقرن بہا کلمة الاستثناء . 


مثاله : إِن کان العالم حادثاے فله صانع . 
لكکنە حادث .۔ 

فإذن لە صائنع : 

فقولنا : 


إن کان العالم حادثاً ء فله صانع . 


مرکب من قضیتین حملیتین : قرن ہہما حرف الشرط ؛ وھو قولنا : 


(إن) . 


وقولنا : 

لکن العالم حادث . 

قضرت راعة سا رت ہا عرقٰ الامظقائ۔ 
وقولنا : ۱ 

فله صائع ۔ 


ح4 . 


۳ 


وھذا ما یکثر نفعہ فی العقلیات والفقھیات ؛ فإنا نقول : - 


إِن کان ھذا النکاح صحیحاً ء فھو مفید احل . 

فإذن هو مفید احل . 

وإن کان الوتر یؤدی على الراحلة ؛ فھو نفل . 

لکنە یؤدی على الراحلة . 

فھو إذن نفل . 

واللقدمة الثانیة ہٰذا القیاس ء استثناء لاحدی قضیتی المقدمة الأولی : 


ما اللقدم او التا لی ۔ 
والاستثناء إما أن یکون : 
لعین التا یی أُو لنقیضه . 


نے 
والمنتج: ەنہ اثنان ء وھو : 
عین ا لقدم ونقیض التا ی . 
وأما عین اتا ی ء ونقیض القدم ء فلا ینتجان : 
وبیانہ : أنا نقول : 
ن کات اش الی ظھرغی بد سال تر سرات: 
لكنە إنسان ۔ 
فلیس بجی أنہ یلزم : 
کونە حیواناً . 
وھذا استثناء عین القدم . 


لكنه لیس بیوان ۔ 

وھذا استثناء نقیض التا ی ء فیلزم أنہ : 

لیس باإلسان 

ولزوم ھذا ء أدق مدركا ؛ وھو أُن یعرف أنە : 
إذالم یکن حیواناً ء لم یکن إنساناً . 

إذ لو کان إنساناء لکان حیواناًء کنا شرطناہ فی الأول .. 
وبدرك ذلكٰ ناد تأمل ۱ 

فأما استثناء نقیض المقدم ء وھو : . 

أنە لیس بإنسان ۔ 

فلا ینتج : لا نقیض التا ی ؛ وھو : 

أنه لیس یوان . 

إذ ریما یکون فرسآ . 


ولا عین التا لی : وھو : 


انه حیوان . 
فریما یکون حجراً . 


٥ 
: وكکذلك نقول‎ 
. إن کان ھذا المصلىی حدثا ء فصلاته باطلة‎ 
. لکنه حدث‎ 
فیلزم بطلان الصلاۃ ۔‎ 
: لکن الصلاۃ لیست باطلة . وھو نقیض اتال ی ء فیلزم‎ 
۱ . أنە لیس بمحدث‎ 
. وھو نقیض القدم‎ 
. وھو نقیض ال قدم‎ 
فلا یلزم صمة الصلاة ء ولا بطلانہا ۔‎ 
: لکن الصلاة باطلة . وھو عین التالی ء فلا یلزم‎ 
. لا کونە حدثاً‎ 
ولا کونە متطھراً ۔‎ 
_. وانھا ینتج استٹناء : عین التا لی‎ 
۱ ونقیض المقدم ۔ ڈو‎ 
: إذا ثبت أن التا لی مساو للمقدم ء لا أعم منه ؛ ولا أخص ء کقولنا‎ 
. إِن کانت الشمس طالعة ء فالہار موجود‎ 
. لکن الشمس طالعة‎ 
. فالہار موجود‎ 
. لکن الشمس غیر طالعة‎ 
. فالہار لیس بموجود‎ 
. لکن الہار موجود‎ 
. فالشمس طالعة‎ 
. لکن الہار غیر موجود‎ 
. فالشمس غیر طالعة‎ 


ه“ّ‌ٔ" 
واعلأنە یتطرق إ یمقدمات ھذا القیاسأیضاً السلب والإیجاب ؛ فإنكتقول : 
إِن کان الاله لیس بواحد ء فالعالم لیس بمننظم . 
لکن الع م منتظم . 
فالاله واحد . 
وقد یکون المقدم أقاویل کثیرة ے والتا ی یلزم الحملة ء كقولك : 
إن کان العلے الواحد لا یتقسم . ۱ 
وکان کل ما لا ینقسم لا یقوم بمحل منقسم . 
وکان کل جمم منقسما . 
وکان العلے حالا ی النفس . 
فالنفس إذن لیست بجسم . 
لکن ‌المقدمات ثابتة ذاتیة . 
فالتا لی ۔۔ وھو أن النفس لیست بجسم ‏ لازم . 
وكذلك قد یکون المقدم واحداً ء والتا ی قضایا کثیرة کقولنا : 
إِن صح إِسلام الصی ء فھو : 
إما فرض . 
وإما مباح . 
وإما نفل ۔ ۱ 
ولا یهکن شی ء من ھذہ الاقسام . 
فلا کن الصحة . 
وی العقلیات نقول : 
إن کانت النفس قبل البدن موجودة ء فھی : 
إما کثیرة . 
وإما واحدة . 
ولا بمکن لا هذا ولا ذاك ۔ 
فلا یمھکن أُن تکون قبل البدن موجودة ۔ 
فھذہ ضروب الشرطیات ا لتصلة ء واللہ أعلم . 


الصنف القثالكث 
الشرطی الملنفصل 


وھو الذی تسمیه الفقھاء ء والمتکلمون ( ااسبر والتقسم ) ومثاله قولنا : 


العالم ما قدیم ء وإما حدث . 
لكنهە حدث . 
فھو إذن لیس بقدیم . 

فقولنا : 

ما قدیم ء وإما حدث . 
مقدمة واحدة . 

وقولنا 

لکكنە حدث . 

مقدمة أخری ؛ ھی استثناء إحدی قضیتی ا لقدمة الأوی بعینہا ۔ 
تی لی 
وینتج فیه أُربعة استثناءات : 
فإنك تقول : 

لکن الع م محدث . 

فیلزم عله . 

نہ لیس بقدم ۰ 

أُو تقول ۳ 

لکكنه قدم . 


أنه لیس بمحدث . 


أو تقول : 

فیلزم : 

آنە حدث . 

وھو استثناء النقیض . 

او تقول : 

099 

قیلزم منہ : 

نہ قدم : 

فاستثناء عبنإحداہما ء ینتج نقیض الآخری . 
واستثناء نقیض احدا ما ء ینتج عین الأخری ۱ 
وھذا فما لو اقتصرت أُجزاء التعاند على اثنین ۔ 
فإن کانت ثلاث أو اکر ء ولکہا تامة العناد ء فاستثناء عین واحدة ء 


بنتہ تفیض الآأخر ہن ء کقولكٰ : 


لكنہ مساو ۔ 
فیلزم نہ لیس أقل ولا آکثر ۔ 
واستثناء نقیض واحدة ء لا ینتج إلا انحصار الحق فی الحزعین الآخحرین ء 


اق 


لگ لسن ارتا 

فیلزم ان یکون . 

إما أقل أو آکثر ۔ 

فان استثنیت نقیض الاثنین ٗ١‏ تعین الثالٹ ۔ 
فأما إذا م تکن الاأقسام تامة العناد كکقولك : 


ھذا إما أبیض ء وإما أسود . 


او زید ما بالحجاز ء أو بالعراق . 


ٴ۸ّ٥‏ 
فاستثناء عین الواحد ء ینتج نقیض الآخر ؛ كکقوك : 
لكنە با حجاز . 

أو لکنە أُسود . 


فینتج نقیض سائر الأقسام . 
فأما استثناء نقیض الواحد ء فلا ینتج . 
لاےن الآخر ء ولا نقیضہ ؛ فإنه لا حاصر ف الأقسام ؛ فقوأنا : 
لیس بالحجاز . 0 
لج ہت آ0 ن نی العراق ء ولا ان لا یکون بە ؛ إلا إذا بان بطلان ساثر 
الأقسام ‏ بدلیل آخر ء فعند ذاك پصیر الباق ء ظاھر ا حصر ء تام آجناد ؛ 
ولا بحتاج ھذا إلی مثال فی الفقه ؛ فإن اکر نظ الفقھاء علی السیر عو 
ولکن لا بشرط ی الفقھیات الحصر القطعی ء بل الظی فیه ء ہف 


گی غیرہ . 


الصنف الرابع 
5 
قباس انخلف 


وصورتہ ی صورة القیاس ا لحملی . 

ولکن إذا انت القدمتان صادقتین می قیاساً مستقیماً . ۱ 

وإن کانت اإحدی ا مقدمتین ظاھرة الصدق ؛ والآخری کاذبة ء أو مشکوکا 
ہا وأنتج نتیجة سن الکتے ؟ ليسعدل گا على أن القدمة کاذبة ؛ “سی 
قیاس خلف . 

ومٹال ذلك قولنا فی الفقة : 

کل ما ہو فرض ء فلا یؤدی على الراحلة . 


والوتر فرض . 


۹ 

فإذن لا بؤدی علىی الراحلة : پٹ 

وھہذہ النتیجة کاذبة ء ولا تصدر إلا من قیاس ق مقدماته مقدمة کاذبة ۔ ' 

ولکن قولنا : . 

کل واجب فلا یؤدی على الراحلة ۔ 

مقدمة ظاھرۃ الصدق ء فبی ان الکذب فی قولنا : 

إِن الوتر فرض. 

فیکون نقیضه ء وھو : 

مالس مرف 

صادقاء وھو ا مطلوب من اللألة ۔ 

ونظیرہ من العقلیات قولنا : 

کل ما ہو أُزی.ء فلا یکون مؤلفاً . 

والعا م 7 

فإذن لا یکون مؤلفاً . 

لکن النتیجة ظاھرۃ الکذب. فی المقدمات کاذبة . 

وقولنا : 

الأزی لیس مؤلف . 

ظاهر الصدق . 

فینحصر الکذب فی قولنا : 

العام انت 

فإذن نقیضه ء وھو : 

أن العالم لیس بأزی ۔ 

صدق ء وھو ا مطلوب . 

فطریق ھذا القیاس أن تأأخذ مذہب الحصم وتجعله مقدمة . وتضیف اليه 
مقدمة آخری ظاھرۃ الصدق ء فینتج من القیاس نتیجة ظاھرة الکذب ء فیتبین 
ان ذلك لوجود کاذبة فی ا مقدمات . ۱ 


٦٠ 

ویجوز ان یسمی ھذا (قیاس الحلف) ء لأأنك ترجع من النتیجة إلی الحلف ٤‏ 
فتأمخذ مطلوبك من القدمة الٍی خلفہا كکأنہا مسلمة . ۱ 

ویچوز أن یسمی ر(قیاس الحلف) ؛ لان الف هو الکذب ا ناقض 
للصدق : وقد اأُدرجت فی ا مقدمات کاذبة ی معرض الصدق . 

ولا مشاخة فی التسمیة بعد فھم ا معی . 


الاستفراء 


ہو أن تتصفح جزثیات کثیرة داخلة تحت معی کلى ء حی إذا وجدت 
حکماآ فی تلك ا لحزثیات ء حکمت على ذلك الکلی به . 

ومثاله ی العقلیات أن بقول قائل : 

فاعل العالم جسم . 

فیقال لە : لم ؟ 

فیقول : لن کل فاعل جسم . 

فیقال لە : لم؟ 

فیقول : تصفحت أصناف الفاعلین : من خیاط ء وبناء ؛ وإسکاف ؛ 
اونجار ء ونساج ء وغیرم ؛ فیجدت کل واحد مہم جس . فعلمت أُن ا حسمیة 
حکم ملازم لفاعلیة ء فحکمت علی کل فاعل بە . 

وھذا الضرب من الاستدلال غیر منتفع بہ ئی هذا الطاوب ؛ فانا نقول : 

ہل تصفحت فی جملة ذلك فاعل العالم ؟ فإن تصفحتہ ووجدتہ جسمأء 
فقد عرفت ال مطلوب ء قبل أُن نتصفح الإ(سکاف ء والبناء ء ونحوھماء فاشتغالك بھ 
اشتغال ا لا یعنيك . 

وإن لم تتصفح فاعل العالم ‏ ول تعام حاله ء فلمّ حکمت بأن کل فاعل 
جسم؟ وقد تصفحت بعض الفاعلین ء ولا یلزم منہ إلا ان بعض الفاعاین جسم ؛ 


۱ 
وإنا یلزم أن کل فاعل جسم ء إذا تصفحت اہحمیع تصفحاً لا یشذ عنه شی ء 
وعند ذلك یکون المطلوب أحد أجزاء المتصفح ء فلا بعرف بقدمة تبی علىی 
ال ٍ )۱ 

وإن قال : م أنصفح الحمیع ء ولکن الاکبر . 

قلنا : فلم لا بیچوز أن یکون الکل جسماً ء إلا واحداً ؟ وإذا احتمل ذَلك لم 
بحصل الیقین بە ء ولکن بحصل الظن ؛ ولِذلك یکتی بہ نی الفقھیات ء فی أول 
النظر . 

بل یکتی بالقٹیل على ما سیأتیء وھو حکم من جزٹی واحد ٤‏ علی جزٹی 
آحر ۔ 
وا حکے المنقول ثلاثة : 

ما حکم من کلی!'' علی جزٹی . وھو الصحیح اللازم ء وھو القیاس الصحیح 
الذی قدمناہ . 

وإما حکم من جزبی واحد ء علی جزئی واحد ؛ کاعتبار الغائب بالشاهد 
وھو القثیل . وسیأتی . ۱ ۱ ۱ 

وإما حکم من جزثیات کثیرۃ علی جزٹی واحد ء وھو الاستقراء ء وھو أُقوی 


من العثیل . 


: هنا الاعتراض یمکن ان یتوجہ على القیاس من حیث ان کبراہ تتعضمن النتیجة فإن قولنا‎ )١( 


زید إنسان . وکل إنسان ضاحك . إذن زید ضاحك یتوجه عليه : أن الحکم بقولنا ( کل إنسان 
ضاحك) إن سبق بالعام بأن ( زیداً ضاحك) لم یکن لاستنباط النتیجة معی ؛ لأنہا معلومة قبل العلم 
بالکری . 
وإن م یسبق الحکم بقولنا ( کل إنسان ضاحك) بالعلم بأن ( زیدا ضاحك) / یکن الحکم بأن 
(کل إنسات ضاحعك) قائماٗ علی تتبع جمیع أفراد ( الإنسان) ء بل قائماً علی تتبع بعض آفرادہ فقط . 
رٹل ھذا التبم الناقص لا یسوغ اہمزم بن کل أفراد الإنسان ضاحك ؛ بمواز أن یکو زید غیرضاحك 
فاذا عسی یقول الغزا یل حبن یوجه إلی القیاس ٭ نفس ما توجہ إ ی الاستقراء ؟ انظر ا مقدمة . 
)٢(‏ لا تزال أمامنا مشکلة کیف نحصل عل العلم بالکلی ؟ إن کان عن طریق تتبع المزثیات 
لزم منہ أن العلم با لحزٹی سابق علی العام بالکی ء فلا حاجة إلی أن نعود فنعام بالمزتی عن طریق الکل . 
وإن کان عن طریق آخر فلیبین . 
)۱١( ۱‏ 


۲ 

ومثال الاستقراء فی الفقه قولنا : 

الیتر لو کان فرضاً ء ما أُدی على الراحلة ۔ 

ویستدل بە کا سبق فی قیاس الحلف ء فیقال : 

ول عرقّم ان الفرض لا بؤدی علی الراحلة ؟ 

قلنا : باستقراء جزثیات الفرض ء من الرواتب وغیرها ء کصلاة اجلنازۃ ء 
والمنذورة ء والقضاء ؛ وغیرھا . 

وكکذلك بقول ا حنی : 

الیقف لا بلزم فی ال حیاۃ ؛ لأأنه لو لزم ؛ ما اتبع شرط الواقف . 

فیقال لە : ول قلت إن کل لازم فلا یتیع فيە شرط العاقد ؟ 

فیقول : قد استقریت جزثیات التصرفات اللازمة من : البیع ء والنکاح ؛ 

قء واسحلع ء وغیرھا . 

وین جوز اك بالقٹیل ا جرد ء الڈی لا مناسبة فيه ء یلزمه ھذا ء بل إٍذا 
کثرت الٌاصول ء قوی الظن . 

ومھما ازدادت الٛأصول الغامدة ء اأعٰی ا لزئیات ء اختلافاً کان الظن 
أُقوی فیه ء حی إذا قلنا : 

مسح الرأُس وظیفة أصلیة فی الوضوہ ‏ فیستحب فیه التکرار . 

فقیل :لم ؟ 

فقانا : استقرینا ذلك من : غسل الوجه ء والیدین ء وغسل الرجاین . 

ول یکن معنا إلا جرد هذا الاستقراء . 

وقال الحنی : مسح فلا یتکرر . 

فقیل : لم ؟ 

فقال : استقریت مسح التیمم ء وسح اٰحف . 

کان ظنہ أقوی ؛ لدلالة جزأین ختلفین عليه . 

أما الٛأعضاء الثلائة ء فی الوضوه ء فی حکے شاہد واحد ؛ لنجانسہا ؛ ومی 
کشہادة الوجه ء والید ای ء والیسری ف التیمم . 


سس 

فان قیل : ف لایقال للفقيه : استقراؤك غیرکامل ؛ فانك نم تتصفح حل الخلاف ؟ 

فا حواب : اُن قصور الاستقراء عن الکمال ؛ ایحب قصور الاعتقاد 
07س 0 ٤‏ و بیجب بقاء الاحمّال على التعادل ء کا کان ء بل رجح 
بالظن أحدالاحمّالین ء والظن فی الفقه کاف . وإثبات الواحد علی وفق ا حزثیات 
الکثیرة أغلب من کونە مستثٹی على الندور . 

فإذالم یکن لنا دلیل ء ء علی أن الوثر واجب ٤‏ وأن الوقف لازم ء ورأینا جواز 
أدائہ علىی الراحلة ء ولا عہد بہ ئی فرض ؛ ووجوب اتباع شرط الواقف ء ولا عھد 
بہ ئی تصرف لازم ؛ صار منع الفرضیة ؛ ومنع اللزوم ؛ أغلب على الظن ء وأرجح 
من نقیضه . 

وإمکان الخلاف لا یمنع الظن ء ولا سبیل إلیجح د الإمکان ٤‏ مھما م یکن 
الاستقراء تاما . 

ولا یکنی فی تمام الاستقراء ء ان تتصفح ما وجدتہ شامداً علی ا ےکم ء إذا 
ایکن أن ینقل عله ٹی ے ---- 

کا لو حکم إنسان بأن کل حیوان بحرك عند الضغ فکه الأسفل ؛ لأنە 
استقری أصناف ال یوانات الکثیرة ؛ ولکنە ‏ م یشاهد جمیع الحیوانات ء لم یأمن أن 
یکون فی البحر ء حیوان هو المَساح بحرك عند اللضغ فکہ الأعلی ؛ على ما قیل . 

وإذا حکم بن کل حیوان سوی الإنسان ء فنزاوہ علی الأنی من وراء ؛ 
بلا تقابل الیجھین ؛ م یأمن أُن یکون سفاد''' القنفذ ۔-۔ وھو من الحیوانات - علی : 
المقابلة ء لكنە م یشامدہ : ۱ 

فإذن حصل من ھذا أُن الاتقراء التام یفید العلم ٤‏ والناقص یفید الظن . 

فإذن لا رع اسراو 7 مھما وفع خلاف ى بعض ا لزثیات ؛ فلا یفید 
الاستقراء علماً کلیّا ء بثبوت الحکم للمعنی الحامع للجزثیات ء حی یجعل ذلك 
ووس بے مت و بس 

گا إذا قلطاہہ ہت وسمسیھاس سس یا 

کل حرکة فی زمان . 


(١)‏ قال ى القامویں ( سفد الذ کر :عل الأنی ؛ کضرب وعلم ٤‏ سفاداً ہالکسر ء نزا) 


٦٤ 

وکل ما هو ی زمان فھو حدث . 

فاحخرکة حدثة . 

وأثبتنا قولنا : 

کل حرکة فی زمان . 

باستقراء أُنواع ا حرکة من : سباحة ء وطیران ء ومشی ؛ وغیرھا . 

فأما إذا اُردنا أن نثبت ان السباحة فی زمان بہا الاستقراء لم کر فا 

والضبط : ُن القضیة لی عرفت بالاستقراء ء إن أثبتت ‏ حموها حکماً لیتعدی 
ل موضوعھا فلا بس . وإن نقل حموفا إلل بعض جزثیات موضوعھا لم بجز ؛ ا 
تدخل النتیجة ق نفس الاستقراء ؛ فتسقط فائدة القیاس . 

فإذا کان مطلبنا مثلا ان نبین ان القوة العقلیة اللدرکة للمعقولات ؛ ھل ھی 
منطبعة فی جسم أم لا ؟ 

فلنا : الیست متطبعة فی جسے ؛ للہا تدرك نفسہا ء ولقوی النطبعة ف 
الأجسام لا تدرك نفسپا . ْ 

فیقال : ول قلت : إِن القوی النطبعة فی الأجسام لا تدرك نقسما ؟ 

فقلنا : تصفحنا القوی الدرکة من الآّدی ء کقوۃ : البصرء والسمع ؛ والٹم ء 
الذوق ء واللمس ء والیال ء والوم ؛ فرأیناھا لا تدركه نفسہا . 

فیقال : ھل تصفحت فی جملة ذلك القوة العقلیة ؟ 

وفع وع فا سال 6ا اج ال متا فال ‏ دہ 
لم تعرفھا بل ھی الطلوب ء فلر تتصفح الکل ۔ بل تصفحت العض ٢‏ ٹم 
حکمت على الکل ہذا لیک ؟ وین آین بعد أُن تکون القوی اللطبة کل 
لا تدرك نفسہا إلا واحدة ء فیکون حکی واحدة مہا ء بخلاف حکہ اللحملة ٤‏ وھر 
مک ن کا ذ کرناہ ی مثال لمّساح ء والقنفذ ؛ وی مثال من یدعی ان صائع العا مجسم . 

ہل من لیس لہ مع ؛ ولا بصر؛ رما بحکہ بآن الحس لا یدرك الشیء لا 
بالاتصال بذلك الشی ء ٠‏ بدلیل الذوق ء واللمس ؛ والٹم ؛ فلو ہجری ذلك گ 


"٥ 
البصر والسمع کان مخطناً ؛ إذ یقال : لم یستحیل ان تنقسم ا حواس إلی ما یفتقر‎ 
. فیه إلی الاتصال با حسوس ء وی ما لا یفتقر‎ 

وإذا جاز الانقسام ؛ جاز أُن بعتدل القسمان . وجاز أن یکون الاکثٹر یف 
أحد القسمین ء ولا یبی فی القسم الآخر إِلا واحد . 

فھذا لا پورٹ یقیناً ء إنا بحرك ظنا ء ورعا یقنع إقناعاً ء یسبق الاعتقاد 
إلی قبوله ء ویستمر عليه . 


الصزف السادس 
'عٹیل 


وھو الذی تسمیه الفقھاء قیاساً . 

ویسمیه4 المتکلمون زد الغائب لل الشاھد . 

ومعناہ : أُن یوجد حکم فی جزٹی معین واحد ‏ فینقل حکمہ إلی جزٹی آخر 
یشابہہ بوجه ما . ْ 

ومثاله : نی العقلیات ء أُن نقول ٠:‏ 


السماء حادث ؛ لأنه جسم ؛ قیاساً على النبات والحیوان ء وھذہ الأجسام الی 


یشاھد حدوٰہا . 


وہذا غیر سدید ء ما م یمکن أن یتبین أن النبات کان حادثاً ؛ لانہ جسم ‏ 
7 5 1 
ان جسمیتہ ھی الحد الاوسط للحدوث . : ۱ ۱ 

فإذا ثبت ذلك ؛ فقد عرفت أن ا حیوان حادث ؛ لآن ا حسم حادث ء فھو 
حکم کلی ء ویننظم منہ قیاس على هیئة الشکل الاول ء وھو أُن : 

انتاء .“7 ۱ 

وکل جسم حادث . 

فیننج : 

أن الماء غادثگ, 


٦٦ 

فیکون نقل ا حکے؛ من کلى ؛ إل جڑئی ء داخلاً تحته ؛ وھو ححبح . ۱ 

وسقط أثر الشامد ا لمعین . وکان ذکر الحیوان فضلة فی الکلام. ا إذا 
قیل للانسان : 

لم رکبت البحر . 

فقال : لاستغی: ۱ 

فقیل لە : وم قلت : إذا رکبت البحر استغنیت ؟ 

فقال : لن ذلك الیہودی ء رکب البحر فاستغی . 

فیقال : وأنت لست بیہودی . فلا یازم من ثبوت الحکے فیہ ثبوت ا حکم 


فلا بخلصه إلا أن بقول : ہو لم یستغن لأنہ یہودی ء بل لنه رکب البحر 
تاجراً . . 

فنقول : إذن فذ کر ( الیہودی) حشو . بل طریقك ان تقول : 

کل من رکب البحر آیسر . 

فأنا أیضآً أرکب البحر لأوسر . 

وبسقط أثر الیہودی . ۱ 

فإذن لا خیر ی رد الغائب پل الشاهد؛ إلا بشرط ء مھما تحقق سقط 
أثر الشامد ا معین . 

ٹم فی ھذا الشرط موضع غاط ابضاً ء فریا یکون العی الحامع ما بظھر 
رہ وفناہ نی الحکے ء فیظن آنە صالح ء ولا یکون صالاً ؛ لن الحکم لا یلزد“ 
مجردہ ء بل لکونە علىی حال خی . 

وأُعیان الشواهمد تشتمل علىی صفات خفیة ؛ فلذلك بب اطراح الشاهد 
اللعین ؛ فإنك تقول : ۱ 

السماء حادث ؛ لأنە مقارن للحوادث کا لیوان . 

فیجب عليك اطراح ذکر ا حیوان ؛ لأنه یقال لك : الحیوان حادث بمجرد 
کونە مقارنا الحوادث فقط . فاطرح ال حیوان ؛ وقل : 
کل مقارن للحوادث حادث . 


۷ 

والسیاء عقارت . ۱ 

فکان حادثاً . ِ 

وعند ذلك ریما یمنع ا حصم القدمة الکبری ء فلا یسل أُن : 

کل مقارن للحوادث حادث ء إلا علی وجہ محصوص . 

وإن جوزت أُن ا مویجب للحدوث کونہ مقارناً علی وجہ خصوص ۰ فلعل 
ذلك الوجہ ۔۔۔ وأنت لا تدریہ - موجود فی ا حیوان لا نی السماء . 

فإن عرفت ذلك ؛ فأبرزہ ء وأضفہ إلی القارن ء واجعلہ مقدمة کلیة ء 
وقل : 

کل مقارن للحوادث بصفة کذا ء فھو حادث . 

والسماء مقارن بصفة کذا . 

فھو إِذن حادث . 

فعلی جمیع الأحوال لافائدة . فی تعیین شاھد معین فی العقلیات لیقاس عليه . 

ومن ھذا القبیل قولك : 

اللہ عالم بعلممے لا بنفسه ؛ لأنە لو کان عالاًء لکان عالاً بعلم قیاساً 
على الانسان . 

فیقال : ول قلت : إن ما ینسب للاإنسان ء ینسب للہ؟ 

فتقول : لن العلة جامعة . 

فیقال : العلۃ ء کونە إنسانعالاً ء أو کونە عالاً فقط ؟ 

فإن کان کون إنساناً عالاً ء فلا یلزم فی حق اللہ مثله . 

إِن کان کونە عالاً فقط ء فاطرح الإنسان ء وقل : 

کل عالم فھو عام بعلم ۔ 

والباری عالم . 

فھو عالم بعلم ۔ 

وعند ذلك إِنما ینازع ی قولك : 

کل عالم فھو عالم بعلم ۔ 


فإن ذلك إن لم یکن أولیً ء لزمك أن تبینہ بقیاس آخر لا حالة . 


)۸" 
فإن قیل : فھل یمکن إثبات کون المعی ا لحامع عله للحکی ء بآن نری ان 
لحکے یرتفع بارتفاعہ ؟ 
قلنا : لا ؛ فإن ال حکم برغم بارتفاع بعض أجزاء العلۃ وشروطھا ء ولا یوجد 
بوجود ذلك البعض . 
فھما ارتفعتالیاة ء ارتفع الإنسان . ۱ 
ومھما وجدت ا لیاة ؛ م یلزم وجود الانسان ء بل رما یوجد الفرس أوغیرہ . 
ولکن الأمر بالضد من ھذا ء وھو آنە . ٰ 
مھما وجد الحکے دل على وجود العنی الحامع . 
فأما أن بدل وجود ا لعٰی على وجود الحکم ؛ مجرد کون الحکیے مرتفعاً 
بارژفاعه ء فلا ۔ ۱ 
فھما وجد الانسان ء فقد وجدت الیاۃ . 
ومھما وجدت صحة الصلاةۃ ء فقد وجد الشرط ء وھو الطھارة . 
ومھما وجدت الطھارۃ ء م یلزم وجود الصلاة . 
فإن قیل : نما ذکرتموہ نی إبطال منفعة الشاھد فی رد الغائب إليه ؛ مقطوع 
بہ ؛ قکیف بظن بالمتکلمین مع کہم وسلامة عقوف ء الغفلة عن ذلك ؟ 
برا > مد الصحد رد القات إل الغافد:: 
اما حقق برجع عند الطالبة لی ما ذکرناہ . وإنھا یذ کر الشاھد العین لتنبیہ 
السامع علىی القضیة الکلیة بە . " 
فیقول : الإنسان عالم بعام لا ہنفسہ ؛ متہاً بہ علی ان العال م لا یعقل من معناہ 
ثی ء سوی أَنه ذو علم > فیذ کر الانسان تنبیا . 
وإما قاصرعن بلوع ذروة التحقیق ء وھذا رما ظن ان فی ذ کر الشاہد المعین 
دلیلا ۔ 
مَتَنا ند ماك 
أحدھا : أن من رأی لنًاء فاعلاوجسماً ء رما أطلق : أُن الفاعل جسم . 
لفاعل ‏ ) الالف واللام) یوم الاستغراق ء خصوصاً ی لغة العرب ؛ وو 
من‌المھملات . والمھملات قد یتسامح بہا . فیڑخذ علیأنہ قضیة کلیة: فیظن‌أنہا کلیة 


۹ 


وبنظ قیاساً ؛ وبقول : 
الفاعل جسم . 
وصانع العالم فاعل . 
پر سو ۱ 
وكکذلك ریا نظر ناظر إلی الب ء فیراہ مطعوماً ‏ وربویا ء فیقول : 
ا مطعوم ربوی . 
ویبی عليه قوله : 
إِن السفرجل مطعوم . 
فھو إذن ربوی . 
لا لتباس قوله : ( ا مطعوم) . 
ترا ر کل مار 
فاحقی إذا معه ء فصل وقال : 
قوك ( الملطعوم) عنیت بە : 
کل مطعوم ؟ 
او بعضه ؟ 
فإن قلت : بعضه ء فلعل السفرجل من البعض الآخر . 
وإن قلت : کله ء فٰن أین عرفت ذلك ؟ 


فإِن قلت : من البر . 

فلیس آاز کل المطعومات * فإذا رأیتہ وکو نا × نم یلزم منہ إلا أن کل البر 
رہوی . والسفرجل لیس ہار 

أو بعض الطعوم ربوی ء فلا یلزم منه بعض آخر . 

وکذا ی قوله : 

الفاعل جسم . ۱ 

یقال لە : کل الفاعاین ؛ أو بعضہم ؟ على ما تقرر فلا حاجة إلی الإعادة . 

ٹانیہما : ہو أنه ریما پستقری أصنافاً کثیرة من الفاعلین ٤‏ حی لا بی عندہ 
292-7 فہری أنه استقرً کل الفاعلین و ستطاق لکول ان 


کل فاعل فھو جسم . 
وکان ال حق أُن یقول : 
کل فاعل شاھدتہ وتصفحته ء فھو جسم . 
فیقال لە : لم تشاھد فاعل العالم ء ولا بمکن الحکم عليه . ولکن أُلغی قوله 
شاھدلدت . 
وکذا یتصفح البر ء والشعبر ء وسائر ا لمطعومات الموزونة ء واللمکیلة . 
کو رر رت سک 
ان ال موم 
فإما ہر و شعبر ء أو غبرہما . 
وکل بر وکل شعیر ء أو غیرسما ء فھو ربوی . 
فإذن کل مطعوم ربوی . 
تم یقول : والسفرجل مطعوم . 
فھو ربوی . 
فیکون ھذا منشأ غلطہ . وإلا فا لحق ما قدمناہ . 
ولا ینبغی ان تضیع الحق المعقول ء خوفاً من خالفة العادات ا مشہورة ٤‏ بل 
المشہورات اُکٹر ما تکون مدخولة . ولکن مداخلھا دقیقة مھ الأقلون . 
وعلیىی الحملة لا ینبغی أن تعرف ا حق بالرجال ء بل ینبغی أُن تعرف الرجال 
با حق ء فتعرف إی اح حق ا ففن سلکہ فاعلم آنە حق . 
فأما أن تعتقد یق شخص آنهہ محق أولاء نم تعرف الحق بە ء فہذا ضلال 
الیہود والنصاری ء وسائر ا مقلدین ء أعاذك اللہ وإیانا منە . 
ھذا کله ی إبطال اٹیل ی العقلیات . 
فأما نی الفقھیات ‏ فا لحزئی ااعین بجوز أن ینقل حکمہ إلی جزٹی آخر : 
باشٹراکھما ق وصف . 
ودلك الوصف المشَرك ء ما یوحب الاشراغ ی ا حکم إذا دل عليه دلیل . 
وأدلتہا الحملیة قبل التفصیل ستة : 
الأول : وھو أعلاھا ان یشیر صاحب الحکے ۔۔ وھو اللشرع - اليہ ؛ کقوله 
ی اطرۃ برۃ : (إنہا من الطوافین علیکم) عند ذ کر العفو عن سژرھا . 
فیقاس علیہا ( الفارة) بجامع الطواف . 


۱۷۱ 

وإن افترقا ی أن ھذہ تنفر ء وتِلك تأنس . 

وأآن هذہ فأرة ء وتلك ھرة . 

ولکن الاشراك فی وصف أضیف إليه ا کی ء أحری باقتضاء الاشراك فیه 
ہے بی رب شور دی جسس شش 

ہمت سک را2 قر) أبنقص الرطب ء إذا جف ؟ 

فقال : ( فلا تبیعوا) . 

فھو إذن أضاف بطلان البیع فی الرطب ء إی النقصان التوقع . 

فیقاس عليه العنب ء للاشبراك ى توقع النقصان . 

ولا یمنع جریان السڑال فی الرطب ؛ عن إے حاق العنب بە ؛ وإن کان ھذا 
عنباً . وذاك رطباً ؛ لان ھذا الافتراق ء افتراق ئی الاسم والصورة . 

والشرع کثیر الالتفات إلی ا لمعائی ء قلیل الالتفات إ ی الصور والسای . 
فعادة اض وت ظننا التشريكک یق ال کے عند الاشراك ى الضاف إليه 
ذلك ا 

وتحقیق اتد ھذا دقیق . وموضع استقصائه الففقه . 

الٹانی : أن یکون ما فيه الاجھاع مناسباً للحکی ء کقولنا : 

النبیذ مسکر ء فیحرم کان حمر . ْ 

سو ہر 

قلنا : لاأنه یزیل العقل الذی هو المادی إلی ا لحق ء وبە یم التکلیف ؛ فهھذا 
نات انظر لق الضالم' ۱ 

فیقال : لا یمتنع أُن یکون الشرع قد راعی سکر ما یعتصر من العنب علی 
الحصوص ء تعبداً ء أو أثبت التحری لا لعلة السکر ؛ بل تعبدا فی خمر العنب ؛ 
من غیر التفات إلی السکُر ء فکی من الأحکام الی ھی تعبدیة ء غیر معقولة . 

فیقول : نعم ھذاغیر متنع . 


)١(‏ ئعلہ یع بالقائل ء رسول اللہ صلی ال عليه وسلم ۔ 


۷۲ 

ولکن الأاکثر نی عادة الشرع اتباع المصالح . فکون ھذا من قبیل الاکٹر : 
أغلب على الظن ء من کونە من قبیل النادر ۔ 

الثالث : أنیبین للوصف الحامع تأثیراً فی موضع من غیر مناسبة ء کا بقول الحنیء 
فی الیتیعة : ہا صغیرة ء وبول علیہ ء کغبر الیتیمة ۔ 

فیقال : فا عللت الولایة بالصغر ؟ 

فیقول : لن الصغر قد ظھر أثرہ بالاتفاق ء فی غبر الیتیمة ء وف الابن . 
فلا ینبغی أن بقال : 


رتس آفااری فو ساس سی مین الال 

هذہ بتیمة . وتيك لیست یتیمة . 

فیقال الاتراق یىی ھذا . لا یقاوم الاشتراك ئی وصف الصغر ؛ وقد ظھر 
تأئیرہ ٹی موضع والیبم لم بظھر تأثیرہ بالاتفاق ء گی موضع . 

نعم لو : سوہ سی میس تا 

ولو قیل : ظھر أثر ال ینم یی دفع الولایة ی موضیع ؛ کا ظھر أثر الصغر 
و کواوس اھ 

راو وت وی ھذا مد بقیاس العنب علىی الرطب ؛ واجماعھما ف توقع 
جات کے تس سو 

لرابم : أن یکون ما فیه الاشتراك غیر معدود ء ولا مفصل ؛ لأنه الأکر . 

وما فیه الافتراق ء شیناً واحدا . 

أن جنس العٰی الذی فیه الافتراق ء لا مدخل لە ی ھذاا ؛ مھما 

لت إل'الشرح ء کقولہ : زمن اعتق شقصآ!' لە من عبد ؛ قُوم عليه البافی ) 
فانا نقیس الأّمة عليه ء لا لانا عرفنا اجماعھما نی معی خیل ء أو مؤٹر ؛ أو 
مضاف إليہ ا حکے بلفظه . 

لأنه لم ہین لنا بعد ء ا لعٔی ا خیل فیە . 7 

ولا لن رأبناڈا عتقار بین فقظ . ١‏ 

فإنه .لو وقع النظر فی ولایة النکاح وہان ان ا لحرمة تجبر علی النکاح ٤‏ 
فلا یتبہن لنا أن العبد فی معناہ ء والقرب من الحانبین > علی وتیرة واحدة . 


 پ قال ی ا حعار ( الشقص ؛ بالکسر ء القطعة 6ھ‎ )١( 


۷۳ 

ولکن إذا التفتنا إل عادة الشرع علمنا قطعاً ء أنه لیس یتغیر حکے الرق ء 
والعتقی ؛ بالذ کورة والانوثة ؛ کا لا یتغیر بالسواد والبیاض ء وااطوٰ ریو 
والزمان واللکان ء وأمثالما . 

ا حامس ۳ ےیپ ‏ 99 
نی الحکم ء بل بظنظتًا ظاہاً ء وذلك : ' 

کقیاسنا إضافة العتق إپی جزء معبن ء رف افغرزل س كت عاف: 

وقیاس الطلاق الملضاف إ ی جزہ معین ء على الملضاف إ ی نصف شائع 

نے تپ رس کتھ7 ہو الحکم . الاجماع مل ؛ إلا 
نی شیء ء وھو ان ہذا معن ٤‏ مشار إليه ء وذلك شائع . 

وإذا کان التصرف لا یقتصر عل الضاف إلیه ٤‏ فیبعد:اأُن مت لایکان: 
الاشارۃ وعدمه ء مدخل ی ھذا الحکم . 

وھذا ظن ظاہر ء ولکن خلافه ممکن ؛ فان شرع جعل ابفزہ الغائم عالظ 
لبعض التصرفات ء ول یحعل العین لا اصلا ء فلا بعد فی أن بیعل ما هو محل 
لبعض التصرفات لا لاضافة ھذا التصرف ؛ فصار النظر بہذا الاحمَال 
نا ۱ و و یی 

وقد اختاف ا حّہدون ئی قبول ذلك . 

وعندی ان فی ھذا ا لحنس ما بجوز ۶ ۳ئھ0۳ھ“08 الظن 
ا حاصل منە ء تفاوت غیر حدود ولا حصور ؛ وختلف بالوقائع وا الاحکام ۔_ 

والأمر موکول إ ی بس وہپوی جاز الحکم یہ .. 

السادس : أن یکون الملمی احامع أ مرا معیناً متخداً:: وما:فیه :الافتزاق ایا 
ا انا و أمور معینة ء وم یکن الجامع بَا سيةپائر ٠‏ ہ٭“٭“٭.2+3 

إلا أنه إِن کان الحامع موكہآ أُن المعی سی بھی اللحظ :بعین 
الاعتبار ٤‏ من جہة الشرع ٤‏ مودع ٹی طیيه . 

وانطواؤہ علىل ذلك الملعی ؛ وو ت-۔" 
احتواء ا لمعْی الذی فيه المفارقة . ہی : 

کان ا حکم بالاشتراك لذاك ء ول من ا حکم لاف تراق 8 


۷ 

مثاله : قولنا : الوضوءطہارةۃ 

فقد اش رکا یىی ھذا. 

وافترقا نی اُن ذاك طہارۃ با ماء ء دون التیمم ء وتشہه إالة النجاسة . 

وقولنا ( طھارۃ حکمية) جمع التیمم ء وأخرج إِزالة النجاسة . 

ونحن نقول : ا مقتضی للنیة فی علے اللہ تعا یء معی خی عنا ء ومفارنته یکونە 
طہارۃ حکمیة؛ یعتدبہ؛ موجبا فی محل موجہاء أغلب من کونە مقرواً 
بکونہ طہارة بالتراب ٤‏ فبصیر إلحاق الوضوہ بہ ٠‏ أغلب على الظن من 
قطعه عنه . 

وھذا أضآً مما اختلف فيیه . 

والرأی عندنا أن ذلك مما یتصور أن یفید رجحان ظن علىی ظن ؛ 0 
إلی ا ہد ء وم یبین لنا من سیرۃ الصحابة ی إلحاق غیر المنصوص بالمنصوص ء 
إلا اعتبار أغلب الظنون . ولا ضوابط بعد ذلك نی تفصیل مدارك الظنون ٤‏ بل کل 
ما بضبط بہ تحکم . 

وربا یغلط ی نصرة ھذا اجحنس ء فیقال : 

الوضوء قربة . 

ویذ کر وج مناسبة القربة للنیة ء وھو ترک ھٰذا الطریق بالعدول إلی الوٴضافة . 

وریما یغلط ی نصرة جانبہم فیقال : 

ھذہ طہارة با ماء . 

ولماء مطھر بنفسہ ؛ کا نہ مرو بنفسه . 

ویدعی مناسبة ء فیکون ولا ع الفرق الشبہی ؛ 
عن اطلحمع الشبھی . 

(الشبہ) فی اصطلاح اکر الفقھاء محصوص بالتشبیہ بثل ھذہ 

الآوصاف ء الذی لا یکن إثباته با لمدارك السابقة ء وإن کان غیر التعلیق با حیل 
تشبیاً ء ولکن خصصت العبارة اللفظیة بە ء لأنه لیس فیه إلا شبه ؛ کا خصصوا 
(الفھوم) بفحوی ال حطاب ؛ معأن النظوم أیضآ لە مفھوم ؛ ولکن لیس للفحوی 
منظوم ء بل جرد المفھوم ء فلقب بە . 


حکمیة ؛ عنحدث: فنفتقر إ ی النیة کالتیمم . 


۲۳۴+ أُن م ذ کرناہ عدول 


۷ 

ولا رأینا التعویل علی أمثال ھذا الوصف ء الذی لا تظھر مناسبتہ ء جائزاً 
مجرد الظن ء والظنون تختلف بأحوال ا جہدین ؛ ٠‏ حجی إن شیثا واحداً بحرك 
ظن نہد وھو بعینہ لا بحرك ظن الآخر ۔ 

ول یکن لہ فی ال لحدال معیار یرجع إليه التنازعان . 

رأینا أُن الواجب فی اصطلاح التناظرین ء ما اصطلح علیہ السلف ھن 
مشایخ الفقه ء دون ما أحدلہ من بعدم من ادعی التحقیق فی الفقه ء من 
ا مطالبة بإثبات العلة بمناسبة ء آو تأثیر ء أو إحالة . 

ہل رأبُنا أن یقتصر ا معرض علیسؤال العلل بن قیاسك من ای قبیل ؟ 

فإن :کان من قبیل ا مناسب ء أو المؤٹر ََأو سائثر ال حجھات ء فبیسن وجھهھ . 

وإن کان شہاً محضاً ہوصف لیس فیه مناسبة ظاھرة ء وأنت تظن أنه ینطوی 

على المعٰی ا مہم ٤‏ فلست أطاليك ولکن أقابلك با افترق فیه الأصل والفرع من 
الأوصاف ؛ فإن ما لا یناسب ء إن صلح للجمع ء صلح مثلە للفرق . 

وبہذا السؤال یفتضح العلل ی قیاسه الذی قدرہ ء إن کان معناہ اجحامع 
طرداً محضاآً لا یناسب ء ولا یوھر الاشتمال علی مناسب مبہم . ْ 

وإن کان ما یقابل السائل بە ء طردا محضآً لا یوم أمرأء فعلی العلل ان 
برجح جانبە ء کا إذا فرق بین التیمم والوضوہ ء بأن التیمم علی عضوین ء وھذا 
علی أربعة أعضاء ء فإن ہذا مما یعام أنه لا بکن لثله مدخل فی الحکم لا بنفسه ء 
وج سی ٤‏ 0 080 

إنه طھارۃ حکمیة 

توافت ک ۱ 

ولقد خاض ف الفقه من أصحاب الرأی من سدی أطرافاً من العقلیات ء : 
بخمرھا ء وأخذ یبطل اکثر أُنواع سشمہ رر تے ویوجه 
ا ملطالبة العقلیة ٤‏ علىی کل ما یتمسك بہ ی الفقه . 

وعند ما یہی إلی نصرۃ مذھبہ فی التفصیل ء یعجز عن تقریرہ على الشزط 
الذی وضعہ فی التأأاصیل ء فیحتال لنصرة الطردیات الردیة ء بضروب من ا حیالات 
الفاسدة ؛ ویلقبہا بالمژٹر . ۱ 


۷ 
ولیس یتنبہ لرکاکة تیك ا حیالات الفاسدة ء ولا یرجع فینتبہ لفساد الأصل 
الذی وضعه ء فدعاہ إ ی الاقتصار ى إثبات الحکے علی طریق الؤٹر و ا مناسب 

ولا یزال یتخبط . 

والرد عليه نی تفصیل ما أوردہ فی ا مسائل ؛ بشتمل عليه کتبنا الملصنفة ی 
خلافیات الفقه ء سما : ۱ 

( کتاب تحصین الأخذ) و (کتاب الباى والغایات ) . 

والغرض الآن من ذکرہ ء أُن الاستقصاء الذی ذ کرناہ ی العقلیات ؛ ینبغی 
أن بترك فی الفقھیات رأ٘سًء فخلط ذلك الطریق السالك إلی طلب الیقین ؛ بالطریق 
السالك إلی طلب الظنء صنیع من سدی من الطرفین طرفا ء ول یستقل بہما . 

بل ینبغی ان تعلم ان 7 ی النظریات أعز الاّشیاء وجوداً . 

وأما الظن فأسہلھا منالا”ً ؛ وأیسرھا حصولاہ ۔ 

فالظنون المعتبرة فی الفقھیات هی المرجح الذی یتیسر بە عند الردد بین أمرین ء 
إقدام أو إحجام ؛ فِن إِقدام الناس ی طرق التجارب ؛ وإہساك السلع تربصاً ہا 
أو بیعھا خوفاً من نقصان سعرھا . 

بل فی سلوك أحد الطریقین فی أسفارم ء بل فی کل فعل یتردد الإنسان فیه 

فإِنه إذا تردد العاقل بین أمرین ء واعتدلا عندہ یق غرضه ؛ لم یتیسر لە 
الاختیار ء إلا أن رجح اُحدھما ٠‏ بأن یراہ أصلح بمخیلة ء أو دلالة . 

فالقدر الذی برجح أحد الحانبین ء ظن لہ . والفقھیات کلھا نظر من 
الحجہدین ی إصلاح اےانی . وھذہ الظنون وأمثالما ء تقتنص بأدنی خیلة ‏ وأقل 
قرینة ؛ وعليه انکال العقلاء کلھم ٤‏ ی إقدامھم وإحجامھم على الأمور ا خطرة 
بی الدنیا . 

وذلك القدر کاف فی الفقھیات . والمضایقة والاستقصاء فیه یشوش مقصودہ؛ 
بل بہطله ؛ کا أُن الاستقصاء فی التجارات ضر با المٹل ء یذوت مقصود التجارة . 

وإذا قیل للرجل ۔۔۔ سافر لثربح . ۱ 

فیقول : ویم أعلم آنی إذا سافرت ربحت ؟. 


۷۹۷ 
فیقال : اعتٹر بفلان ؛ وفلان . 


فیقول : ویقاہلھما فلان وفلان ؛ وقدماتا فی الطریق ء أو قتلاء أو قطع 
علیہما الطریق ۔ 

فیقال -0 0 0 

فیقول : فا المانع من أن کون منجماة منجماة غسمر ؛ أو یقتلء آ وت ؟ 
وماذا ینفعنی ربح غیری ء إِذا کنت من ھؤلاء ؟ 

فھذا استقصا ٭لطلت الیقین : والمحتر له لایتجر ولایر بح ء وبعد مٹل‌ھذا الرجل 
تسا از انان وحکم عليه بأن التاجر ا جحبان لا پر بح . 

فھذا مثال الاستقصاء ق الفقھیات ؛ وھو ھوس حض ؛ وخرق . 

کا أن ترك الاستقصاء فی العقلیات الیقینیة جھل حض . 

فلیوؤخذ کل شی ء من ه2320‌,۷,۳ئھ9,ە, یس ا حرق ی الاستقصاء ء فی موضع ترکه ء 
بأقل من ا حمق فی ترکە موضع وجوبہ: ۔ واللہ اعام ۔ 


ق 
الأقیسة ا مرکبة والناقصة 


اعام ان الأٔلفاظ القیاسیة ء المستعماة فی ا خاطبات والتعلیمات ء وف الکتب 
والتصنیفات ؛ لا تکون ملخصة فی غالب الأمر على الوجه الذی فصلناہ ؛ بل قد 
تکون مائلة عنه : 

اما بنقصان . 

وأما بزیادة. 

وإما برکیب وخلط جنس بجنس . 

فلا ینبغی أن یلتبس عليك الأمر ء فتظن أن ا ائل ما ذ کرناہ ء لیس بقیاس 
بل ینبغی أُن تکون عین عقلك مقصورۃ على المعٔی ء وموجھة إليه ء لا إ ی الأشکال 
اللفظیة , 

(١٢) 


۷۸ 

فکل قول أمکن ان بحصا مقصودہ ؛ وبرد إلی ما ذکرناہ من القیاس ؛ فقونه 
قوة قیاس ء وھو حجة ء وإن م یکن تألیفه ما قدمناہ من التالیف . 

وکل قول الف على الوجه الذی قدمناہ ؛ إلا أنه إذا تؤىل وامتحن ؛ م تحصل 
منە نتیجة ؛ فلیس بحجة . 

أما ا ائل بالنقصان : فیأن ترك إحدی المقدمتین ء آو النتیجة : 

ما ترک اللقدمة الکری ؛ فھثاله : قولك : 

ھذان متساویان . 

لأنہما قد ساویا شیتا واحداً . ۱ 

فقد ذکرت القدمة الصغری والتیجة ؛ وترکت القدمة الکبری . وی 
وھی قولك : 

والاشیاء امساوبة لٹیء واحد متساویة. 
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ولکن قد ترك لوضوحھا ؛ وعلی ھذاآکر الأقیسة ی الکتب وا خاطبات . 

وقد تر الکيری > إذا قصد التلبیس لیبّی الکذب خفہا فیه ؛ ولو صرح به 

مثاله قولك : 

ھذا الشخص فی مذہ القلعة خائن سیسلے القلعة . 

ومام القیاس ان تضیف إليه : 

ِن کل من یتکلے مع العدو فھو خائن . 

وھذا یتکلے معه . 

فھو إذن خائن . .--٭ 

: : إ 0ئ ۰ 

ولکن لو صرحت بالکبریء ظھر بوضعالکذب ء و یسلم آٹ کل من 
یتکام مع العدو ٭ فھو خائن 7 

وہذا ما یکر استعماله ئی القیاسات الفقھیة . 

وأما ترك المقدمة الصغری ؛ فمثاله قولك : 


۷۹ ٠ 
. اتق مکیدة ھذا‎ 
فیقال : لم ؟‎ 
. فتقول : لژن الحساد ؛ یبکایدون‎ 
: فرك الصغری ء وھی قولك‎ 
. ھذا حاسد‎ 
. وھذا إتھا یکون عند ظھور ا حسد منە‎ 
: وھو کقولك‎ 
. ھذا یقطع‎ 
لان السارق یقطع ۔‎ 
. ورك الصغری‎ 
. ویحسن ذلك إذا اشہر بالسرقة عند ا خحاطب‎ 
09/9 
انیل رکز ق انظرت سی انس کل رف کات الططال‎ 
وأما ا مائل بالرکیب والحلط ء فھو أن بطوی فی سیاق کلام تسوقہ إی نتیجة‎ 
: واحدة ء مقدمات حتلفة ء أی‎ 
. حملیة وشرطیة متصلة ومنفصلہ‎ 
: مثالہ قولك‎ 
. العام ]ما أن یکون قدیاً ء وإما أن یکون محدٴا‎ 
‫َ . فإن کان قدیماً ء فھو لیس بمقارن للحوادث‎ 
لکنہ مقارن للحوادث ء من قبنل نہ جسم ؛ واسم إن م یکن مقارناً‎ 
. الحوادث ؛ یکون خالباً مہا‎ 
والحا لی من الحوادث لیس بمؤلف ء ولا یکن ان یتحرك ۔‎ 
. فإذن العالم حدث‎ 
: فھذا القیاس مرکب‎ 
. من شرطی منفصل‎ 
. ومن شرطی متصل‎ 


۸۰ 


ومن جزیں على طریق الحلف . 
ومن جزی مستقم . ۱ 
فتأمل أمثال ذلك ؛ فإنه کثیر الورود ی الناظرات ‏ وا حاطبات التعلیمیة . 
ومن جملة الترکیبات ما تْرك فیه النتائج الواضحة ء وبعض القدمات ؛ 
ویذکر من کل قیاس مقدمة واحدة ء وترتب بعضہا علی بعض ء وتساق إ ی 
نتٍجة واحدة ؛ کقولنا : ً"٭ 
کل جسم مؤلف . 
وکل مؤلف ء فقارن لعرض لا ینفك عنه . 
وکل عرض فحادث . 
وکل مقارن لحادثٹ ٠‏ فلا یتقدم عليه . 
وکل ما لا یتقدم علی حادث ؛ فوجودہ معه . 
وکل ما وجودہ مع الحادث ء فھو حادث . 
فإذن العا م حادث . 
وکل واحدة من ھذہ القدمات ء تمامھا بقیاس کامل ء حذفت نتائجھا ؛ 
وا ظہر من مقدماتہا ‏ وسیقت لغرض واحد . وإلا فکان ینبغی ان یقو : 
کل جسم مؤلف . 
وکل مؤلف فقارن لعرض لا ینفك عنه . 
فإذن کل جسم ؛ فقارن لعرض لایتفك عنه . 
مم یبتدیٔ ویضیف إليه مقدمة أخری ء وهی ان : 
کل مقارن لعرض لا بنفك عنه ء فھو مقارن لحادث . 
مم یشتغل با بعدہ على الرتیب . 
ولکن أغی وضوح ھذہ النتائج عن التصریح جا ٠‏ 


جو سے 


۸۱ 

وإما لہا لا تقصد للاحتجاج . 

بل تذ کر القدمات تعریفاً ھا فی أنفسہا ؛ اعمّاداً علی قبول ا حاطب ؛ فقد 
قال النی صلى اللہ عليه وسلم : 

(بموت المرہ علىی ما عاش عليه . ویحشر على ما مات عليه) . 

وھاتان مقدمتان نتیجنہما ان المرہ بحشر علی ما عاش عليه . 

فحالة الحیاۃ ء ھی ا لحد الصغر . 

وحالة المات ؛ هی الد الأوسط ۔ 

ومھما ساوت حالة ا حشر ء حالة ا لموت . 

وساوت حالة الوت ؛ حالة الیاۃ . 

فقد ساوت حالة ا۔'بشر ء حالة ا یا . ۱ 

والملقصود من سیاق الکلام تنبیہ الحلق على أن الدنیا مزرعة الآخرة ء وا 
التزود . 

وین لم یکنسب السعادة ء وھو فی الدنیاء فلا سبیل لہ إلی اکتسابہا بعد 
موته . ھن کان یف ھذہ ‏ می ء فھو عند الوت می ء أَعٰی عی البصیرۃ عن 
درك الحق ء والعیاذ بالله . ۱ 

ومن کان عند الموت أممی ؛ فھو عند الحشر أآمی کذلك . بل هو أضل 

سبیلا ؛ إذ ما دام الانسان فی الدنیا ء فله أمل فی الطلب ء وبعد الموت قد تحقق 
الیأس . ۲ ..-.د-.- ے0 

والمقصود : أُن الکلمات ا حاریة ی ا حاورات ؛ کلھا أقیسة محرفة ء غیرت 
تألیفاتہا للتسہیل ء فلا ینبغی أن یغفل الإنسان عہا بالنظر إلی ااصور ء بل ینبغی 
أُن لا بلاحظ إِلا الحقائقی العقولة ء دون اللفاظ النقولة . ٰ 


-+× 


۲ػم"۸ 


النظر الٹانی 
من 
کتاب القیاس 
ق 
مادة القیاس 


قد ذ کرنا أن کل مرکب ء فھو متالف من شیئبن : 

أحدھما : کا ادة ال حاریة منہ جری ال حشب من السریر. 

والٹانی : کالصورة ا حاریة منہ جری صورۃ السریر من السریر . 
وقد تکلمنا علی صورۃ القیاس ء وترکیبە ؛ ووجوہ تألیفه ء با یقنع . 


فلنتکام بی مادته . 
ومادتہ ھی العلوم ء لکن لا کل علم ؛ بل العلے التصدیی ء دون العام 
التصوری . 
وا العلم التصوری مادۃة الحد . 
والعلم التصدیی ء ہو العلم بنسبة ذوات الحقائق بعضہا إ ىی بعض ء باللإبحجاب 
و بالسلب . 
ولا کل تصدیق ء بل التصدیق الصادق فی نفسه . 
ولا کل صادق ء بل الصادق الیقیٰی ء فرب شی ء ی نفسه صادق عند اللہ 
ولیس یقیناً عند الناظر ء فلا یصلحٌ ان یکون عندہ مادة للقیاس الذی یطلب 
یه استنتاج الیقیین . 
ولا کل یقینی ء بل الیقینی الکلی ء أعی أنە یکون کذلك نی کل حال . 
ومھما قلنا : مواد القیاس ؛ هی المقدمات ؛ کان ذلك مجازاً من وجہ ؛ 
إذ اللقدمة عبارۃ عن نطق باللسان یشتمل على : 
محمول وموضوع . 


۸'۳ 

ومادة القیاس ھی العلم الڈی لفظ ( ا حمول ) و ( الموضوع ) دالان عليه ء 
الأالفاظ ولکن لا بمکن التفھم إلا باللفظ ء وا مادة والحقیقة ھی الی تنہی إليه 
نی الدرجة الرابعة بعد ثلاثة قشور 

القشر الأول : هو الصورة ا لمرقومة بالکتابة . 

الثانی : ہو النطق ؛ فإنہ ال٘صوات :امرتبة ء الّی ھی مدلول الکتابة ء ودال 
علی الحدیث الذی ق النفس . 

الفالث : هو حدیث النفس الڈی هو سف بترتیب اخروف ونظم الکلام ه إما 


منطوقاً به ء واما مکتوباً .. 
فماع : وھو اللباب ء ہو العلم القائم بالنفس الذی حقیقتہ ترجع إلی انتقاش 


کسوچہ کت نی النفس ء دون نظ الأألفاظ 
بحدیث النفس ء لا ینبغی أن یخیل إلیك الاتحاد بین : 


لعامم ْ 7 


فإِن الکاتب أَیضاً قد پصعب عليه تصور معنی إلا أن یتمٹل لە رقوم الکتابة 
الدالة علالشیء ء حی إذا تفکرفی ا حدار : تصور عندہ لفظ الحدار مکتو با . 

ولکن ما کان العلم بالحدار غیر موقوف علىی معرفة أصل الکتابة ء لم بشکل 
عليه ان ھذا مقارن لازم للعلم لا عینہ . 

وكذلك یتصور 77 ظ0 0 ٤‏ وھو لا بعرف اللغات ء فلا یکون 
بی نفسہ حدیث نفس ء أُعی اشعغالا بترتیب الألفاظ . 


چو و عد پا 


فإذن العلوم الحقیقیة التصدیقیة ء هی ہەواد القیاس ؛ فا إذا آحضرت فی 
الڈھن ؛ على ترتیب خصوص ء استعدت النفس ؛ لأن بحدث فہہا العلم بالنتیجة 


ك۸ 
من عند اللہ تعا لی('' . 

فإذن مھما قلنا : مواد القیاس ؛ القدمات الیقینیةء فلا تفھم منہ إلا 
ما ذکرناہ. 

تم کنا أن الاستدارۃ والنقش للدینار ء زائد على مادة الدینار ؛ فإن ا مادة 
للدینار ء ھی الذھب الوبریز 

فکذا فی القیاس . 

وکا أُن الذھب الذی هو مادة الدینار ء لە أربعة أحوال : 

اأعلاھا : ان یکون ذھباً خالصاً إبربزاً ء لا غش فیه أصلا ۔ 

والثانیة : ان یکون ذھباً مقارباً ء لا نی غایة رتبتہ العلیا ء ولا کذلك الذھب 
اون اشن 

والثالثة : أن یکون ذھباً کثبر الغش ؛ لاختلاط النُقة۷٢'‏ والنحاس به . 

والرابعة : ألا یکون ذھباً أصلاء بل یکون جنسآً علىیحدة ء مشباآ بالذھب . 

افکذك الاعتقادات الی ھی مواد الأقیسة . 

قد تکون اعتقاداً مقارباً ایقین ء مقبولا عند الکافة فی الظاھر ء لا یشعر 
الذھن بإمکان نقیضه على الفور > ہل بدقیق الفکر ٰ 
۲ فیسمی القیاس ا لؤلف منه ( جدلیا) إذ بصلح لناظرات ا حصوم . 

وقد یکون اعتقاداً بحیث لا یقع بە تصدیق جزم ء ولکن غالب ظِن ء وقناعة 
نفس ء مع خطور نقیضه بالبال ء أو قبول النفس لنقیضہ إن أخطر بالبال ء وإن 
وقعت الغفلة عنہ فی اکثر الأحوال . 


)١(‏ قولہ من عند اللہ تعا یل ؛ یصور مذعباً معیناً ء بحمل قول الہ تعالل ( خالق کل ثی٭) 
عل العموم والشمول ؛ وما دامت فتیجة القیاس شیٹا ؛ فھی خلوقة لہ وڑھا تھا اق یق الفوینِ 
الملستعدة ما ومن حالات الاستعداد ؛ حضور ا لمقدمات فی الذعن على ترتیب خمحصوص . 

وغبر أصحاب هذا الذھب ء سم وجھة نظر آخری . 

وھذہ السألة فرع عن مسألة عامقء ھی نظر یة رر السببیة ؛ وبحسن أن ترجع ى ھذہ السألا العامة 
ال کتاب ( تَہافت الفلاسفة ء امام الفزا ی ء فإنه قد ہا فیە عثاً مستوعباً . 

ولإمام الحرمین ری ہام فی المسألة ء یمکن معرفتہ من کتبہ . 

() قال ی تار (اللقرة : السیكة): : 


۸۵٥ 

ویسمی القیاس ااؤلف منه (خطابيا) إذ یصلح للڑبراد فی پت 
راخْاطبات , 

وقد یکون تارة مشہاً بالیقین ء أو بالملشہور القارب للیقین یف ٦‏ 
ولیس بالحقیقة کذلك ؛ وهو اٹھل انحض ؛ ویسمی القیاس کَ :.- 
مغالطيًا) و (سوفسطائیا) ؛ إذ لا یقصد بذلك إلا المغالطة ہت 
|بطال ال حقائق . 

فھذہ أربع مراتب ء ۸0 

وأما الحامس : الڈی یسمی قیاساً شعربّاء فلیس یدخل 00( و فزنه 
ذک فازة رآ طن ہ بل اقابِ فدا یلم حقیقہ ‏ وڑفا کر : 


لرغیپ او تنفیر اوت 
أو تبخیل أو ترھیب او تشجیع _ 


وله تأثیر فی النفس بتریدھا علىی ھذہ الأحوال ٠‏ . 

وإیجابہ انقباضاً وانبساطاء مع معرفة بطلانه ء اع نز ال عن ٠‏ 
(الحلو الأصغر) . ۱ 

سس جح سوفوستھ غواگ 

وعليه تعویل صناعة الشعر ‏ وبہ تشبث المتشدقین من ود 
فلِنہُم یستعملون فی الٹر صناعة الشعر . ۱ 
ےس دن نت 
یلقب ( احزم) ؛ ,(ابمبن) ویقبحہ ء ویذم صاحبه ؛ فیقول : ْ 

یری اسلمبناء ان ا جہن حزم ‏ ونلك خدیعة النفس''' اللئم 

و سم پت ٰ 

وکقوله : 
إِن لم امت تحت السیوف کیا نے ؛ نآقامی النل غبر > مکرم 


) کذا فی الأصل ء ولکنی أحفظہا ( الطبم‎ (١) 


٦ 
وکذلك إذا آراد العسخیة ء اطنب فی مدح السخی ء وشبہہ با یعلم نہ‎ . 
: لا یشبہہ ولکن بؤ ثر ئی نفسه ؛ کقوله‎ 
هو البحرء من أی اب لحوانیے جثتہ‎ 
بد سا لق سی ات ات‎ 
تراہه ؛.إذا ھا جثته ؛ مہللا‎ 
ولو مغ یکن فی کفهہ غبر روحه‎ 
وھذہ الکلمات کلھا أحادیث بعام حقیقةٴ کذہہا ء ولکدہا تؤٹر فی النفس‎ 
. تأئیرا عجیباً لا ینکر‎ 
وإذ لیس یتعلق ھذا ابحنس بغرضنا ء فلنہجر الإطناب فیه ء ولرجع إلی‎ 
. الأقسام الأربعة‎ 
وإذ قد قبحنا حال الشعر ء فلا ینبغی ان تظن أن کل شعر باطل ؛ فان من‎ 
وإن من البیان لسحرا ۔‎ ٤ اق نی‎ 
وقد یدرج ال حق ىی وزن الشعر ؛ فلا بخرج عن کونه حقًا ؛ کقول الشاعر‎ 
. ٹی مہجین البخل‎ 
وسن بْنفق الساعات فی جمع مال متخافَةَ فقر ؛ فالذی فعلَ الفقر‎ 
فھذا کلام حق صادق ء ومؤثر ی النفسء والوزن اللطیف ء والنظ الحفیف‎ 
. بروجه ء ویزید وقعہ ی النفس‎ 


- فلُحِّتهُ العروفء والجُودٴ ساحاله 
دعاھا لقبض ‏ لم تطعہ أنامله 
کأنك تعطیہ الذی أنت سالله 
بحاد ببناء فلیتق اللہ ء آمله 


فلا تنظر إلی صورۃ الشعر ؛ ولاحظ ا لعانی فی الأمور کلھا ء لتکون علی 


۱ ک 
6 ال مستقیم . 
ولرجع إ ی الغرض فنقول : 

الملقدمات ت تنقسم : 

إلی یقینیات صادقة ء واجبة القبول . 

وا ی غیرھا . 

والقسم الأول باعتبار ا مدرك 4 رع ات 3 

الصنف لصنف الأول : الأولیات العقلیة اغحضة ؛ وھی قضایا تحدث فی الإنسان : 


ری سھة ترلد اف ری تی غر سی اھ علہا رکب اق با 


۸۷ 

ولکن ذوات البسائط إذا حصلت فی الذھن . - 

إما لمعونة ا جس . أو ا حیال . آأو وجہ آخر. 

وجعلّہا القوة المفکرۃ قضیةء ہأن نسبت أحدھا إی الآخرء بسلب آأو [یجاب : 
صدق بہا الذھن اضطراراً ء من غیر أُن یشعر بأنە ء من أین استفاد هذا التصدیق ء 
بل یقدر كأنه کان عالاً به ء علىی الدوام ء کقولنا . 

إن الائنین اکر من الواحد . 

والٹلائۃ +٦‏ الثلاثة ؛ ستة . 

ون الشی ء الواحد لا یکون قدیاً ء وحدیثاً ء معا . 

ون السلب والابجاب معاً ء لا یصدقان یىی شی ء واحد فقط . 

إلی نظائرہ . 

وھذا اطلان من العلوم لا یتوقف الذڈذھن سد یف ء لا علی تصور 

البسائط أُعُی الحدود ء والذوات الفردة . ۱ 

فھما تصور الذوات ‏ وتفطن لا رکیب ؛ لم یتوقف ؛ ى التصدیق ۔ 

وربما بحتاج إلی توقف ء حی بتفطن لمعی (الحادث) و (القدم) ولکن 
بعد معرفہما لا یتوقف یق الےکم بالتصدیق . 

الصنف الصنف الثالِ : ا حسوسات ؛ کقولنا : 

اک مسا مستدیر والشمس والکوا کب کثیرة . 

والکافور أبیض ۱ والفحم أُسود والنار :حارة . 

والٹلج بارد . ۲ 

فِن العقل ال جرد ء 0ھ راس 1 تو تد القضایا . وإا 
اُدرکھا بواسطة ا حواس . 

وھذہ أولیات حسیة . 

ومن هذا القبیل علمنا بأن لنا : 

فکرء وخوفاء وغضباًء وٹہوة ء ودراکا ء وإحساساً: _ 

فإن ذلك انکشف لالنفس أیضض!اً ء بُساعدة قوی باطنة ء فکأنہ بقع متأخرا 
عن القضایا الٔی صدق بہا العقل من غیر حاجة إلی قوۃ أخری ء سوی العقل . 


۸ 
ولا تشاك ىف صدق ال حسوسات ؛ إذا استثنیت أموراً عارضة ء مثل : 
بت اشن 
وبعد ا حسوس 
وکثافة الوسط . 


الصنف الثالث : ا جریات ؛ ومی أمور وع التصدیق بجاء من ایس ؛ 
بمعاونة قیاس خی ء کحکمن بأن : 

الضرب مڑؤٰم الحیوان . 

والقطع مژل . 

وجز الرقبة مھلك . 

والسقمونیا مسہل . 

والطبز مشیع ۔ 

واماء مرو . 

والنار حرقة . 

فإن الحس أدرك ااوت ء مع جز الرقبة ء وعرف الم عند القطع بہیثات فی 
الضروب ء وفکرر ذلك علی الذکر ء فت کا منہ عقد قوی ء لا یشک فی |٠‏ 

والیسن غلینا ڈ ٢'7‏ ہے مت الیقین ء بعد ان عرفتا أنە یقپی ۔ 


(١)‏ الام الڈی لد ملا یسل ست6 هو الام النی لا سیب .لہ لا إخطاہیالبال ۔ 
فھل القضیة التجریبیة كکلك ؟ 

إِن الغزا ل یصرح بأن کر شش رر ہش 
اذ یقول (وتکرر ذلك عل الذ کر . .. إلخ) إذت التکرازله:مدخلیة ؛ٴ إلل جانب تااطاہ پالبال 
الڈی سببه ا حس . 

و إذن فالعکرار ؛ 00000000 "می" 


بقوله : : 
(ولا تخلو - وو سامھ عسات یی 2 

لو کان ھذا الأمر اتفاقیاً ء أو عرضیاً غبر لازم ؛ ما استمر . . کی 

وفتح الغزا یل باب ا اافحص ء عن طریق الإشارۃ لل القیائن افنی ء اعتراف من الفزال یآن الیقبن 
بالتجریة لہ سہب یطلب ویعرف ٴء ٹکیف یدعی أنه ( لیس علینا ذکر السبب ف حصول الیقین) ؟ 


یوصل لپ الیقین ء لنکون عل ثقة من أنه طریق صحیح الیقین ٠‏ تج اازال لس پاپ ملا لفحم ا 


۹۸۹)/ 
ور ما أیجبت التجربة قضاء جزمیًا ۔ 
وَرَعا آبحت قضاءاکرتا:: ْ 
ولا نخلو عن قوة قیاسیة خفیة تخالط المشاہدات ؛ وھی أله : ۔ 
لو کان ھذا نے مگوار عم تی تفر د کرس 


غبر اختلاف ؛ حّی إذا م بوچد ذلك اللازم ؛ ٠‏ اعت الئفس 20 
وقامۃة نادرا ٤‏ وطلبت لہ سبباً عارضا مانعا۔ 


وإذا اجتمع ھذا الإحساس سکورااج و ە76:ة:<:0 4 ہت 


ے تید تی ہت 
کیف یدعی ذلك ؛ ما دام أن ھناك سیا الیقین ؟ إن من واجبنا أن نتعرف إل ھذا السہب ٭ لندراك مبلغ 


صلاحیته للیقین . ٠‏ 
لعل الغزا ی یقصد ب ( السبب ) الذی یعفینا من البحث عنه جو تی س2ت 
مسہلة ؛ وا ماء مرویا وھکذا ‏ ولکن ھذا (السر ) إِن کا الخدیث عنہ عویصا فی اللاضی ؛ فلمٴیصرح 
َت ۱ ۱ 

إن التجربة أصبح من الخطورة ما م یکن ق عصر التزلل ؛ فقد سیطرت ا مادیة علل × ار 
والفکر والحیاۃ کلھا 7 بة طریق ا لمعرفة الوحید لدی امادیین ء وناقضوا معرتہم امادیة کثبا 
من امعارف الي لا تخضع التجریة ء فأنکرھا ۔ 

فن الواجب فی رأنی دراسة ار یڈ جزامة مستقصیة لفرضین این ھامین ٭ 
ادھا ناکد من مر ما تناد إلی من ممرقة ء ھل پیلغ متة لیقین ؟ آم هو دنہ ؟ 


والکر امو ا نک عل هی افططریق آلوحید المعرفة ء أم هناك طرق أخری سواھا ؟ 

سفق ار اف تاب اعت ئل ار امعلق القدع ؛ اکثر ما ہز واجب عل أصحاب 
النلق احدیث لن التجربةمن وجھة نظر أصحاب النطق الحدیث تتمتع بنفوذ تحسد عليدء ولکن نفوذھا 
مذا لہ عطرآی خطر عل التعلق القدیم رما پرتبط 'به من علوم؛ فإٰذا کان النعلق القدم یرید البقاء انف 
یلا برتبط بہ من علوم ؛ فلیحدد موقفه من ہذا ا مجوم ء ولیدفعہ عن نفسه ؛ أو فلیعلن الإقلاس ۔ 

واحب أن أنبه ھنا پل ُن النجریة اي تقوم عل نحص بعض الحالات _ حین تقرر حکاً کیا 

تک قد استسلت ما یسی قیاس الغائب عل الشاھد ٤‏ فھل ما قیل ‏ علم أصوِٰ الفقہ عن قیاس 
لفائب عزالشاہد ء وما یکتنفہ من غموض ء یمکن أُن یقال عزالتجربة ؟ لا آرید لن آقزر عنا حکا 
نان التجربڈء وإا آرید ان أدعو إلٴ دراسہا دراسة تعٹاسپ مع ما ہر و 
ون أفتح الباب فقط أمام دراستہا ء وأن أغیر إل المسٹول عن ھذہ لادراسة ۔ ۱ 


۹۰ 
المرات ؛ الا بنضبط عدد اتحبرین فی التواتر ؛ فإن کل واقعة ھا ہنا ء مثل 
شاهد محبر(''. 
وانضم إليه القیاس‌الذی ذ کرناہ . 

اأُذعنت النفس التصدیق . 

فإن قال قائل : کیف تعتقدون ھذا یقیناً؟ والمکلمون شکوا فيە ء وقالوا : 
لیس (اہلز) سیآ 1 (اللوت) 01+ 
(اللاحراق) . 


وم" ب)۳۳ھی)یی ۹۶ ۸" برید أن یسوی پینہما ؟ إنہ مل کل 
( واقعة) ق التجربة ( مثل شاہد خہر ) فی التواتر . 

ام یقول ( وانضم إليه) - لعل الضمبر راجع إلی الإحساس فی قوله دو إذا اجتمع ھذا الإحساس 
متکررأء - ( القیاس الذی ذکرناہ) ۔ 

فھل ھذا القیاس الذنی ینضم إل وقائم التجربة أم مر خاص بالتجربة ؟ أم التواتر یشتمل على قیاس 
ضمی ؛ مثل ما تشتمل التجربة ؟ اریہ او یقت مل تا ضر انا یصورہ قولنا : 
۱ لو م یکن ھذا الأمر حتاً حقا ما قررہ جمغ یستحیل تواطؤع عل الکذب والأمر فی ھذا القیاس ؛ کالأمر. 
ق القیاس الذی* تشتمل عليه التجربة ؛ لولا فارق واحد ء ھوأن وقائع التجربة ھی واقع میتة 
ھی مرات الإمہال مثلا ء الذی بحدث عقب تناول السقمونیا . 

ما وحدات التواتر ٤‏ فھی وحدات حیة ؛ إن کل وحدة مہا ء کائن عاقل مدرك ؛ یقرر أنہ 


سم 
کذا أو رای کذا . 
وڈ فالتجریة لیست أعل مرتبة فی الیقین ء من التواتر ‏ فلننتظر حتٍی نری ماذا سیقول النزاِل 
عن التواتر . 


وأحب عہااوای ان اترک رھ مع سس مامت2 
بالعقل . 
وق یفن ء من یك مو + سز ایی علیہ السلاۃ ولسلام ٭ ٹھر ثابت بالسقل لا با 
عن النی ؛ فإنه من حیث ہو معجزة ؛ بجب أن تقبت بہ النبوة ء لا أن یثبت ہو باللبوة . 
ہے فا یستفاد بالقرآن من سمعیات؛ وتشر یعات؛ مستی ما هو ثابت بالعقل ؛ وما دام القرآت معجزة 
ابی محمد صلى الہ عليه وسلم ٤‏ فی کل عصر ؛ فو ثابت بالعقل إلل جانب حفظہ بالتواتر . فلیس 
التواتر ھوالطری یق الوحید لاعلم بالقرآن ۔ 
واخلاصة ال آرید أن أنتہی إلہا ۔ 
أآن الطعن فی رہ بی وف لے تر تی یف 
حیث إن وحدات التواتر ا قوی من وحدات التجر بة . 
وآ الطن نی التوائر ٭ لا یئٹر عل حقیة القرآن ؛ لانہ وعی من سر عطات لاق 


۹۱ 

ولکن اللہ تعا لی بخلق ( الاحتراق) و ( ا موت) و ( الشبع ) عند جریان ھذہ 
زالأمور ء لا بہا ۔ ۱ 

قلنا : قد نبہنا علی غورہذا الفصل ء وحقیقتہ یکتاب (ہافت القلاسفة)''' 

والقدر ا حتاج إليه الان ء أن راکلے) إذا أخہرہ بأن ولدہ جزت رقبتہ :لم 
شك فی موته ء ولیس ىی العقلاء من بشك فيه ء وھو معترف محصول اللوت ؛ 
وباحث عن وجه الاقتران . 

ما نظر فی آنه ء ھل هو لزوم ضروری ؛ لیس فی الإمکان نغییرہ ؟ و ھو 
بحکےجریان سنة الله تعا ی ء لنفوذ مشیئتہ الاُزلیة الّی لا تحتمل |التبدیل والتغیبر ؟ 

فھو نظر فی وجہ الائران ء لا نی نفس الائران ؛ فلیفھم ھذا ء ولیام ان 
التشکک قیىموت منجزت رقبتهء وسواس جرد ؛ وأن‌اعتقاد موته یقین لابستراب فيه . 

ومن قبیل ا جربات ء الحدسیات : ومی قضایا مبداً الحکے بہا حدس من 
النفس یقع لصفاء الذھن ء وقوته ؛ وتوليه الشہادة لأمور ٤‏ فتذعن النفس لقبوله 
والتصدیق لە ء بحیث لا یقدر على التشکك فيه . 

ولکن لو نازع فيه منازع معتقداً أو معانداً ء لم یمکن أن یعرف بە ء ما لم 
م یھو حدسه ؛ وم بتول الاعتقاد الذی تولاہ ذو الحدس القوی ؛ وذلك مثل 

فضائنا بأن . 

رس یز ہو 

ون انعکاس شعاعہ ای العا م یضاھی انعکاس شعاع ھا الأجسام 
لڈی تقابلہ ؛ وذك لاختلاف تشکلہ عند اختلاف نسیتہ من الشمس ؛ قرباء 
وبعداً ء وتوسطاً . 

ومن تأمل شواہد ذلك ء لم یبق لە فیه ریبة . 

وفیه من القیاس ء ما فی ا جر بات ؛ فإن ھذہ الاختلافات ء لوکأنت لاتفائی 
و ہأمر سو یو 20 لی ول اون 


قَ القة ے> قد 82 یکرت ان انخغاصان بالإفیات واطبیعیات 02 اللہافت ؛ قد سہقا ھت 


القسم ‏ ء تألیفاً . 


نی 

ومن مارس العلوم بحصل لە من ھذا ابینس علی طریق الحدس والاعتبار ‏ 
قضایا کثبرة ء لا یمکنە إقامة البرھان علیہا ء ولا یمکنە ان یشك فیہا ء ولا یمکنہ 
ان یشرك فیہا غیرہ بالتعلیم ء ء إلا أن یدل الطالب على الطریق الذی سلکه واستہجہ؛ 
حی إذا تول السلوك بنفسہ ء أوضہا۱(١)٢)‏ ذلك السلوك ء ہے سرت 
کان ذھنه ئی القوۃة والصفاء علی رتبة الکمال . 
ولٹل ھذا لا یمکن افحام کل جادل بکلام مسکت ؛ فلا ینبغی ان تطمع 
فی القدرۃ علی الحادلة یق کل حق!؟! : فنالاعتقادات الیقینیة ء ما لا نقدر علیى 
تعریفه غیرنا بطریق البرھان ء إلا إذا شارکنا فی با لیشارکنا ی العلوم 
المستفادة منه . 

وق مثل ھذا المقام یقال (منم یذق لم یعرف ء وەن لم یصل م یدرك) . 

الصنف الراہع : القضایا الٌی عرفت لا بنفسہا ‏ یر وت 

عن الذھن أوساطھاء بل مھما أحضر جزی الطلوب ء حضر التصدیق بە؛ 
لحضور الوسط معہ ء کقولنا : 

الائنان ٹلٹ الستة . 

فإن ہذا معلوم بوسط ء وھو ان : 

کل منقسم ثلاثة أقسام متساویة ء فأحد الأقسام ثلٹ . 

والستة تنقسم بالاثنینات ؛ ثلائة أُقسام متساویة . 

فالائنان إذن ثلٹ الستة . 
ا ولکن ہذا الوٍیط لا بعزب عن الذھن ء لقلة ھذا العددء ونود الانسان 
التامل فیه :ا احی لو قیل لك : 

الائنان والعشر ون ء هھل ھی ٹل ستة وستین ؟ بادرزليہ مبادتث ال اکم 
بأن الائنین ثلث الستة . بل ربا افتقرت إل أن ت تقسم الستة والستین راس 


. قال فی 0ھ "تپ" وأفضی بیدہ إل الأرض . مسہا بباطن راحته فی سجودہ)‎ )١( 

(٢۲‏ 7 ھ.ھ' یٹبغی ان یولہا المنصفونِ عنایہم ؛ فی قدروا أن ہناك من العلوم 
امحقة ما لا مکن إقامة. البرھان عليه ؛ ولا إلزام الضشر ٤‏ وکل ھا یمکن ہصددھا هو الإرشاد إلی طریق 
ا ککنساہا ء لا إل طریق إثباتہا ؛ کفوا عن التحدی بطلب البرھان القاطع علی کل علم ٤‏ وطالبوا پمعرِفة 
الطریق ء حین یعز معرفة الدلیل . 


‌ّ‌۳ 


فإذا انقسمت ؛ وحصل ان کل قسم اثنان وعشرون ء عرفت أُن ذلك ثلثة . 
وھکذا کلما کر ا حساب . 

فھذا وإن کان معلوباً بی ثان ء لا بالرأی الأول ء ولکنە لیس بحتاج فيه 
یل مل ء فھو جار مجری الاُولیات ؛ فیصلح لأن یکون غن مواد الأقیسة . 

بل القضایا الی ھی نتائج أقیسة ء ألفت من مقدمات ؛ ھی من الأصناف 
الثلائة السابقة تصلح ان کون . مواد أقیسة ء ومقدمانہا . 


القسم الثایق 


القدمات الٍی لیست یقینیة ولا تصلح للہرامین 


وھی نوعان : 

نوع یصلح للظنیات الفقھیة . 

ونوع لا بصلح لذلك أیضا . 

النوع الاولِ الآول : وھو الصالح لفقھیات دونالیقینیات ؛ ومی ثلائة أصناف : 
مشہورات ومقبولات ومظنونات 


الصنف الاُول : ا مشہورات ؛ مثل حکمنا بحسن |فشاء السلام ؛ وإطعام 
الطعام ‏ وصلة الأرحام ٤‏ وملازمة الصدق فی الکلام ء ومراعاۃ العدل ق القضایا 
والأحکام . 

وحکمنا بقبح إیذاء الإنسان ء وقتل ا لیوان ؛ ووضع البہتان ‏ ورضاء 
الأزواج بفجور النسوان ؛ ومقابلة النعمة بالکفران والطغیان . 

وھذہ قضایا لو خی الإنسان وعقلہ ارد ء وو ےہ ؛ وحسه ء ما قضی الذھن 
حسای و و ہت ساب عارضة ء اکدت یق 
الفس هذہ القضایا وأئیتہا ء وھی حمنة ٦‏ 

آوفا : رقة القلب ء بحکے الغریزۃء وذلك فی حق أکبر الناس ؛ حی سبق 
ِل وم قوم ٤‏ أُن ذبح ا یوان قبیح عقلا ٤‏ ولولا أن سیاسة الشرع صرفت الناس 

(۱١( 


ك‌ 
عن ذلك إإىی تحسین الذبح ٤‏ وجعله قر باناً لعمٴ ھذا الاعتقاد کئر الناس 

سذ انگل غن اللعتزلة وٗکٹر الفرق وجہ العدل فی یلام الہہائم بالذبح . 
وانجانین باللرض ء وزعوا بحکم رقة طباعھم أُن ذلك قبیح . 

فہم من اعتڈذر بأُنہا ستعوض علیہا بعد الحشر فی الدار اآخحرة . 

7 یتنبه ھؤلاء لقبح صفع اللك ضعرفاً لیعطيه رغیفاء مھما قدر علی اعطائہ 
دون الصفع 3 

واعتذر فریق بأٰہا عقوبات علی جنایات قارفوھا وم مکلفو ؛ وردوا بطریق 
لتناسخ بعد اللوت إلی نھذہ القوالب ء لیعذبوا فیھا . 


وم یعلموا ان عقوبة من لا بعرف أنە معاقب فینزجر بسیبە ء قبیح'''۔ 


وإن زوا ہا تعرف کوٰہا معاقبة علی جنایات سبقت ء کان ھا قوة مفکرۃ 
ویلوم عليه تجویزا'' معرفة الذہاب والدیدان ء حقائق الامور و چمیع العاوم 
ا مندسیة والفلسفیة ؛ وھو مناکرۃ المحسوس . 


ٹم مھمالم یکن المعاقب غرض ؛ فی انتقام ء آو تشف ؛ أو دفع ضرر ف 


)١ )‏ لست‌أدریکیف أو رد الغزا یل هذا الاعتراض ؛ وهویە لم ان العصاۃ والکفار یعاقبون فی الآخرة؛ 
ولا محل للانزجار بالعقوبة ی الآخرة ؛ إٍذ ما دام التکلیف ساقطاً هناه ٤‏ فلا معنی للانزجار ء فام 
کانت العقوبة إذن ء إن کان داعہا وبا علہا هو الزجر عن ا لمعاودة ؟ ۱ 

)٣(‏ لم یقل الغزا یل ( ویلزم عليه معرفة الذباب . . . إلخ) بدل قوله ( ویلزم عليه تجویز معرفة 
الذباب . . . إلخ) نہ لا یلزم من وجود القوة الفکرۃ للذباب والدیدان ء أُن تعلم بالفەل بحقائق الأمود ؛ 
وجمیعالعلوم ا غندسیة والفلسفیة . . . إلخ فإن أفراد الانسان فہم القوة الفکرۃ ء و لم یقع لکل واحد 
مہم معرفة حقائق الأمور وجمیع الملوم ا مندسیة والفسلفیة . 

ورغ ھذا الاحتیاط من الغزا ی ء فإنه لا یلزم من معرفة الذباب والدیدان ء کوٰہا معاقبة بالرد ف 
ہذہ القوالب بطریق التناسخ عیجنایاتَ سبقت ؛ أن تتسع مدارکھا الفکریة لإٴدراك حقائق الأمور 
الفلسفیة والریاضیة ‏ وما إلہا ٤‏ إذ اللا زم مُن معرقّہا اُنہا معاقبة بالرد فی ہذہ القوالب بطریق التناسخ 
علی جنایات سبقت ؛ أُن تکونِ ما قوة فکریة تدر بہا هذا القدر من ا لمەرفة فقط ؛ ولا استحالة فی ذلك ٠‏ 


‌ٔ۰ 

اللستقبل ؛ أو لم یکن للمعاقب مصلحة ؛ فھو أیضآً قبیح'''ء واللہ قادر علی إفاضة 

النعم على الحلق من غیر إیلام ء ومن غیر تکلیف والزام ء فإیذاؤم بالتکلیف 

أولا ء وبالعقوبة آخراً ء أحری بأن یکون قبیحاً ما ذکروہ ء وجعلوہ قبیحاً من إیلام 
الہریء عن ا لحنایات . 

السبب الٹانی : ما جبل عليه الإنسان من ا حمیة والأنفة ء ولأجله بحکے 


کا بے سو ہے مک تک ۲3 ے‌ 7 ١۴‏ 
باستقباح الرضا ء بفجور امراته ؛ ویظن أن ھذا حکےم ضروری للعقل ؛ مع آن 


جماعة من الناس یتعودون إجارۃ أزواجھم لیألفوا ذاك ولا ینفروا عنه ؛ بل جمیع 
الزناۃ یستحسنون الفجور ىمرأۃ الغیر ؛ ولا یستقبحونہ لوافقة شہواہم ؛ ویستقبحون 
من ینبہ الازواج عليه وبعرفھم فعل الزناۃ ء ویزعمون ان ذلك غمز وسعایة ومیمة ء 
وھو ئی غایة القبح . 

7 الصلاح بقولون : هو خحیانة 3 وترك الآمانة 3 فتتناعقعض اُحکامھم یی 
الحسن والقبح ء ویزون أُنہا قضایا العقل . 

وإنغا منشؤھا مذہ الأخلاق الی جبل علیہا ۔ 

السبب الثالث : محبة التسالم ء والتصالح ء والتعاون علی ا لمعایش ؛ ولذلك 
بحسن مد التودد بإفشاء السلام 3 وإطعام الطعام 4 ویفقبح لدہم السب 3 
والتنفیر ء ومقابلة النعمة بالکفران ء وأمثاله . 


: ہل للہ فی ذلك غرض ء من‎ ٤ لیقل لنا الغزا ل رأیہ فی عقاب العصاۃ والکفار فی الآخرة‎ )١( 


انتقام أو تشف ہہ دفم ضرر فی ا مستقبل ؟ أو ہل العصاة والکفار مصلحة فی عقاہہم الأخروی ؟ 

إِن مغ یکن ھذا ولا ذاك لزمہ الحکم بقبح عقاب اللہ لم ء علی نحو ما حکم بقبح عقاب الکائنات 
العاصیة بردھا فی قوالب الیوانات - على فرض وقوع ذلك -- بطریق التناسخ ء ما دام الدافع إل إیقاع 
العقاب محصوراً ء عندہ ؛ فی الأغراض ا مشار إلیہا آنفا ۔ 

إِن النی مخلص الغزا ی من ھذا الاعتراض ء ومن الاعتراض ا ماثل لہ السابق یق ھہامش ص ۱۹۳ 
ہو ملاحظة رأیہ فی أن ( مراعاۃ العدل فی القضایا والأحکام ) ہو من ا مشہورات ؛ ولیس من العقلیات ؛ 
إذ یقرر أن (ھذہ قضایا لو خلى الڑإنسان وعقله ا جرد وعقله وومہ وحسه ما قضی الذھن بە قضاء 
مجرد العقل وا حس ؛ ولکن إنما قضی بہا لأسباب عارضة ء آکدت فی النفس ھذہ القضایا) ۔ 

ولو سلم الغزال ھذا لحلت بە مشاکل کثیرة ؛ فإن اکثر القضایا الي یطلب ٹا تعلیل مقبولِ ونظن 

ان الحصول علی تعلیل مقبول لھا عسیر ء ھی من ھذا القبیل ۔ 


٦ 

ولولا میلھم یل مور تنہض ھذہ الأسباب وسائل لہا ء أُو صوارف عہا ء 
ما قضت العقول بفطیّہا فی ھذہ الأمور .بسن ولا قبح ؛ ولذلك نری جماعة 
لا بحبون النسا لم ء و بمیلون إلی الىغالي ؛ فألذ الاّشیاء وأحسہا عندہم الغارة والہبٰ ؛ 
والقتل والفتك . [ 

الب الرابع :, التأدربات الشرعیة لإصلاح الناس ء فإنہا لکوٴہا تکررت علی 
الأسماع منذ الصبا بلسان الاباء والمعلمین ؛ ووقع النشأً علہا ء رسخت تلك 
الاعتقادات رسوخاً ء آدی إلی الظن أنہا عقلیةء کحسن الرکوع والسجودء 
والتقریب بذبح ابہاتم × وإراقة دمانہا . 

وھذہ الُمور لو غوفص!'' بہا العاقل الذی لم بؤدب بقبوفا منذہ الصبا ؛ 
لکان جرد عقله لا بقضی فیہا بسن ء ولا بقبح . ولکن حسنت ہتحسین الشرع 
فاذعن الوم لقبوفٰا بالتادیب منذ الصبا . 

السبب ال حامس : الاستقراء للجزثیات الکثیرۃ ؛ فإن الشی ء می وجد مقروناً 
بالشیء فی آکٹر أحواله ء ظن أنە ملازم لہ على الاطلاق ؛ کا بحکہ على إفشاء 
السلام بالحسن رطارا لأَنه غسن ف اکر ال٘ٗحوال ء ویذھل عن قبحہ ئی وقت 
قضاء ا لحاجة . 

وبجکہ على الصدق با حسن ٤‏ لوجودہ موافقاً للأغراض ء مرغوباً یف اکر 
الأحوال ؛ ویغفل عن قبحہ ممن سثل عن مکان نی ؛ أو وی ؛ لیجدہ لسائل 
فیقتله ء ہل رما اعتقد قبح الکذب حیئذ ء اعفاء احل لصادفة الکذب مقروناً 
بالقبح نی اکئر الأحوال . 

بوتن الات راساتا> غعلل قضاء النفس بہذہ القضایاء ولیست ھذہ 
القضایا صادقة کلھا ء ولا کاذبة کلھا ۔ ۳ 

ولکن القصود ان ما ھو صادق مٰہاء فلیس بییّن الصدق عند العقل بیان 
أولیًاء بل یفتقر ی تحقیق صدقه إ ی نظر ٌ وإن کان محموداً عند العقل الاول . 

والصادق غبر الحمود ء والکاذب غیر الشنیع . ورب شنیع حق ٤‏ ورب 
حمود کاذب . 


(١۱)‏ قال نی ا ختار ( غافصہ ؛ أخذہ علی غرة) ۔ 


۷۷ 
وقد یکون انحمود صادقاًء لکن بشرط دقیق لا یتفطن کر الناس لە ء 
فیوخذ علیى الإطلاق ٠٢‏ مع أنه لا یکون صادقاً إلا مع ذلك الشرط ؛ کقولنا : 
الصدق حسن ۔ ۱ 
ولیس کذلك مطلقاً ء. بل بشروط ء ولفقد بعض الشروط ء قبح الصدق 
الذی ہو تعریف لموضع النی القصود قتله ء إلی غیر ذلك من نظائرہ . 
ومھما اأردت أن :عرف الفرق . 
بہن هذہ القضایا الملشہورات . 
وبہن الاُولیات العقلیة . 
فأعرض قولنا : 
قتل الإنسان قبیح . 
وإنقاذہ من ال ملاك جمیل . ۱ 
على عقلك ء بعد ان تقدر کأزلی حصلت فی الدنیا دفعة بالغاً عاقلا ء ولغ 
تسمع قط تآدیب و تعاشر أمة؛ وم تعھد ترتیباً وسیاسة ء لكنك شاھدت 
ا حسوسات ء وأخذت مہا احیالات . 
"فیمكنك التشكیيك ىف ھذہ اللقدماتء أو التوقف بہا ء ولا یمکكنك التوقف 
پی قولنا : 
إِن السلب والایجاب لا یصدقان ی حال واحدة . 
وأن الاثنین اکثر من الواحد . 
فإذن هذہ المقدمات ا کانت قریبة من الصدق ؛ عتملة الکذب ۰ م تصلح 
للبراھین الٌی یطلب مہا الیقین ء وصاحت اافقھیات . 
وھ ٭ 


الصنف الٹانی : القبولات ء وھی أمور اعتقدنا ھا ہعصدیق من أخبرنا بہا 


من جماعة بنقص عددم عن عدد الواتر؛ أو شخص واحد نیز عن غیرہ 
بعدالة ظاھرة ء أو علم وافر ء کالذی قبلناہ من آبائنا ء وأساتذتنا ؛ وأنتنا 
واستمر رنا على اعتقادہ . 

وکأخبار الآحاد فی الشرع ؛ فھی تصلح للمقاییس الفقھیة ء دون البراهمین 
لعقلیة ء وا فی إثارة الظن مراتب لا نکاد تخی ء فلیس المستفیض نی الکتب 


۸ 
الصحاح من الأحادیث ؛ کالذی بنقله الواحدء ولا ما ینقله اأحد اخلفاء الراشدین 
"تما ینقله غیرہ . 

ودرجات الظن فیهە لا تحصی . 

الصنف الثالث : امظنونات ء وھی أمور یقع التصدبق بہا ء لا على الثبات ء 
بل مع خطور إمکان نقیضہا بالبال ء ولکن النفس إلیہا آمیل ء کقولنا : 

إِن فلانا إتھا یخرج باللیل لریبة . 

فإن النفس تمیل إليه میلا بنہی عايه التدہبیر للاأفعالء وھی مع ذلك تشعر 
بإمکان نقیضه . 

وللشہو رات وامقبولات إذا اعنبرت من حیث بشعر بنقیضہا نی بعض الحوال 
فیجوز أن تسمی ( مظنوٰة) . 

وکے من مشہور فی بادئ الرأی ء پورٹ اعتقاداً ء فإن تأملته وتعقبته ء عاد 
ذلك الاذعان لقبوله ء ظنًاء أو تکذیا ء کقول القائل : 

ینبغی أن تنصر أُخحاك ظالاً ء أو مظلوماً . 

فھذا حمود مشہور ؛ یتسارع الذھن إپی قبوله ء مُم بتامل فیتبین خلافه ء 
لا : ۱ 7 
ان الظالم ینبغی ألا ینصر ؛ ہل ینبغی أن یمنعم من ظلمه ؛ وینصر المظلوم 
عليه ٠‏ وھو ا لردا بالحدیث القول!'' فيہ ؛ فإنه سٹل عن ذلك ء فقیل : کیف 
ینصر الظالم ۶ فقال ٠:‏ زنصرتہ ان تمنعهہ من ظلمه) . 

النوع الثانی : ما لا یصلح لقطعیات ء ولا للظنیات ٤‏ بل لا یصلح للا 
للتلبیس وا مغالطة ء وھی : 

الشہات : أی اللشہة للأقسام للاضیة فی الظاھر ء ولا تکون مہا ء 
وھی ثلائة أقسام ٠‏ ۱ 

الڈول : الو٭یات الصرفة ٠‏ وھی قضایا یقضی بہا الوم الانسانی اققاءھ جا 


(ج) فی الأصل ( امعقوك) 


۹ 
برئیاً عن مقارنة ریب وشك کحکمہ فی ابتداء فطرته . 

باستحالة وجود موجود لا إشارة إی جھته . 

وأن موجوداً قائماً بنفسە لا یتصل بالعالم ء ولا ینفصل عنە ء ولا یکو داخل 
العالم ء ولا خارجه ء محال . 

وھذا یشبه الأولیات العقلیة . 

مثل القضاء بأن الشخص الواحد لا یکون فی مکانین ی آن واحد . 

والواحد أقل من الائنین . 

وھی أقوی من ا مشہورات الّی مثلناھا بأن : 

العدل جمیل . 

وا حور قبیح . ۱ 

وھی مع ہذہ القوة ء کاذبة ء مھما کانت فی أمور متقدمة علی ا حسوسات ؛ 
أو أُعم مہا ؛ لآن الوم آنس با حسوسات ء فیقضی لغیر ا حسوس بیثل ما آلفہ فی 
احسوس . 

وعرف کونہ کاذباء من مقدمات یصدق الوہم بآحادھا ء لکن لا یذعن 
لنتیجة ؛ إذ لیس فی قوۃ الوم إدراك مثلھا ء وھذا أقوی المقدمات الکاذبة ؛ فإن 
الفطرۃ الو یة تحکم ہا حسب حکمھا فی الاأولیات العقلیة ؛ ولذك إذا کانت 
الو یات فی ا حسوسات × کانت صادقة یقینیة ء وصح الاعّاد علیہا کالاعماد 
علی العقلیات ا حضة ؛ وعل ا لحسیات . 

القسم الثائی : مایشبه المظنونات × وإذابحث عنہ امحی الظن ؛ کقول القائل : 

پنبغی أن تنصر أخحاك ظالاً کان أو مظلوباً ء 

وھو أیضاً یشبہ ا مشہورات . 

وقد یکون ما یشبه ا مشہورات × أو المظنونات مما یتوافق علیہ الحصمان یق 
اللناظرات من المسلمات : 

إما علی سبیل الوضع . 

وإما علی سہیل الاعتقاد . 

ولکن إذا تکرر تسلیمھا علىی آ ماع ا حاضرین بأنسون بہا ‏ وھیل نفوسہم 


٢۰ 


زی الاذعان ھا آکٹر من ا میل إلی التکذیب . فیعتقد ان ذلك ا میل ظن؛ لن ەعی 


الظن میل فی الاعتقاد . ولکكنە میل بسبب ء کاعتقادك . 
أن من بخرج باللیل فیخرج لریبة . 
فإن میل النفس إل ی ھذہ الہمة لسبب . 
ولوٴ کرر علی مع جماعة أن الأزرق الأشقر مثلا ء لا یکون إلا خائناً 
خبیثاً ء فإذا رأوہ ََ میل نفسہم یل اعتقاد احبائةء اکر من ا میل إلی اعتقاد 
الصیانة . 
وهذامٰن غیر سبب حقق ء بل خیال حض بسبب السماع ؛ وك قیل : 
من یسمع یحل . 
فبین ھذا ء وہین المظنون ا حقق فرق . 
ویقرب من ھهذاء الخیلات : وھی تشبیه الشی ء ء بشی ء مستقبح ؛ أُو مستحسن 
مشارکتہ إباہ فی وصف ؛ لیس ہو سبب القبح والحسن ء فتمیل النفس بسببہ 
ولیس ذلك من الظن ٹى شیء . 
وھذا مع کونہ أخس الرتب بحرك الناس إلی اکثر الأفعال ؛ وعنہ تصدر 
اکثر التصرفات من ا حلق ء ٠‏ إقداماً وإحجاماً . 
ومی اللقدمات الشعریة الی ذ کرناھا ء لا تری عاقلا ینفك عن الأثر بە ء 
حنی إن الرأة الّی خطہہا الیجل إذا ذکر أُن امھا اسم بعض افنود ؛ و ا السودان ء 
المستقبحین ؛ سن الظیع عہا لقبح الامم ء ما ھذا ا حیال اس حمال“ ویورٹ 
محبة ما ۔ 
وحی إن علم الحساب والنطق ؛ الذی لیس فیہ تعرض للمذاھب بنی 
ولا إثبات ؛ إذا قیل : ۱ 
ہو سی سس سرت 
نفر طباع أُھل الدین عنه 
تھی مجیھست 
ما پثبرہما أن بجعل مقدمة ء .لا فی القطعیات ء ولا فی الظنیات ء والفقھیات . 


ما یٹبرہما أُن بحعل مقدمة ء لا فی القطعیات ء ولا فی الظنیات ء والفقھیات . 
القسم الثالٹ الثالٹ : الأٗغالیط الواقعة : 
إما من لفظ المغلط . 
و من معنی اللفظ ۔ 
کما بحصل من مقدمة صادقة فی مسمی باسم مشرك ء فینقله الڈھن عن ذلك 
السمی! یل مسمی آخر بذلك الامم عینہ حیث یدق وجەالاشراك ء کالنور . 
إذا اأخذ تارة ۔معبی الضوء المبصر . 
وأخری بالمعنی ا مراد من قولہ تعا ی : الله نور السّموّات لان 4 
وکذلك قد یکون من الذھول 2‫ تا وتف 2 الکلا م کفَوله تعا ی : 
وکا یل اویل“ إلا الله ء والر ایخونَ فی الیم کو ...7 
فإذا مل الوقف على ( اللہ ٭) انعطف عليه قولہ نإ والرِخونَ فی الیلم 4 . 
وحصلت مقدمة کاذبة . 
وقد یکون بالذھول عن الاعرا بکقوله تعا لی ٢٢‏ آ الله ب رکا من 


نتر کن وَرَسُولهُ 4 فبالغفلة عن إعراب اللام من قولہ: ٣‏ ےد ہم 
بقر ھا القارئ بالکسر َ وەعنل ٭قدمة کاذبة . 

ونظائر ذلك من حیث اللفظ کثیر . 

وأّما من حیث المعی ‏ ام نعل اکس 8 فا انتا 

کل قود فسببهہ حد . 

فیظن . 

ان کل عمد ء فھو سب قود . 

فإن العمد ری ملازماً للقود ء فظن أن القود أٔیضآً ملازم للعمد . 

وھذا اب ینس سباق إلی الفھم ء ولا یزال الإنسان مع عدم التنبه لأصله پنخدع 
بہ ویسبق إلی تخیله من حیث لا یدری ء إلی أُن ینبہ عليه . 


5 ۹۹ ٭٭" ‏ ٭ سے بحکمء 


ظن نہ یصح علىی لازمه . 
فإذا قیل : 8پ 
الصلاةۃ طاعة . 7 +٦‏ 
وکل صلاة ت تفتقر إل ی لیة . 
ظن : 


۲۲ ٰ ۱ 
أن کل طاعة تفتقر إلی نیة ء من حیث إن الطاعة لازمة للصلاة ء ولیس 
كذلك ؛ فان أصل الا یمان ؛ ومعرفة اللہ تعا لی ء طاعة ؛ ویستحیل افتقارھا إلی نیة 
لان نیة التقرب إلی المعبود لا تتقدم علی معرفة ا لمعبود . 
وھذا أٌیضاً کثیر التغلیط فی العقلیات والفقھیات . 
وأسباب الُغالیط مما بعسر إحصاڑھا ء وفما ذ کرناہ تنبيہ علی ما م نذ کرہ . 
فاذن جموع ما ذکرناہ من أُصناف ہذہ المقدمات الی میناھا ٢‏ عشرة . 
ربعة من القسم الاول . 
وثلاثة من القسم الثانی ؛ وھی مواد الفقھیات . 
وثلائة من القسم الأآخیر ء وقد ذ کرنا حکمھا . 
فإن قال قائل : فماذا تخالف العقلیات ء الفقھیات ؟ 
قلنا ؛ لا خالفة بینہما نی صورة القیاس ء وانما بتخالفان فی اادة ء ولا فی 
عای 
بل ما یصلح أن یکون مقدمة فی العقلیات یصلح الفقھیات ۔ 
ولکن قد یصاح لافقھیات ما لا پصلح للعقلیات ء کالظنیات . 
وقد بڑخذ ما لا یصلح ما جمیعاً ء کالمشبہات ء والمغلطات . 
کا بتخالفان فی کیفیة ما بہ تصیر ا مقدمة کلیة ؛ فإن ا مقدمات ال لحزثیة ی 
الفقہ یتسامح بجعلھا کلیة . 
وإعا یدركغ ذلك من 
أقوال صاحب الشرع وأفعاله . 
واقوال اُھل الا جماع . 
وأقوال آحاد الصحابة . 
إِن رؤی ذلك حجة ؛ على ما یستقصی یق نی أُصول الفقه . 
والحاری مہا مجری الاولیات من العقلیات . ما هو صریح فی لفظه ء بین ى 
اطریقه ء کاللفظ الصریح المسموع من الشارع ء أو النقول بطریق التواتر ؛ 
فإن المتواتر کالمسموع . 


ملائة ایام فی الحج ء وسبعة ا نت 4. 

صریح هی لفظه ؛ أُعی کونەعشرة؛ ہیسن قی طریقه؛ أعی ور 
وقد یکون بینا فی طریقہء ظاہراً فی لفظہ؛ کا مراد من قوله (إذٗا رَجتعٰم) . 
وقد یکون صربحاً فی لفظہء غیر بین فی طریقهہ ء کالنص الذی ینقله 


الأاحاد من لفظ صاحب الشرع . 


وقد یکون عاد ماللقوتین ء کالظاھر الذی بنقله الأحاد . 
وجملة الاٗلفاظ الشرعیة : فی القضیة الکلیة وا لحزثیة ء أر بعة أقسام : 


الآول : کلیة رید بہا کلیة ء کقوله : 


کل مسر حرام . 
لثانی : جزثیة بقیت جزثیة ء کقوله ؛ فی الذھب ء والاہریسے'“'' 


ان حرامان علىی ذکور أمی 


فإنہ بی مختصا بالذ کور ء و یتعد إلی الاإناٹ . 
والثالث : کلیة أرید بہا جزثیة ء کقوله : 


فی سائمة الغیم زکاۃ . 
أرید بہا ما ہلغ نصاباً ۔ 
وقوله : 
۴ئ ۔ھ۶ سر بے ےم ہر 
المراد بعض السارقین . 


فإذا اُردنا أن نجعل ہذہ کلیة ضممنا إلیہا الأوصاف الّی بان اعتبارھا فیه ء. 


وقلنا: مثلا : 


کل من سرق نصاباً کاملا ء من حزر مثله ء لا شبة لە فیه ء قطع . 
والنباش ء أو الذی یسرق الاّشیاء الرطبة مثلا ء بہذہ الصفة . 


)۱( قال نی الختار (قال اہن السکیت : هو الأہریسم ۔. بفتح ا مزة وسکوت الباء وفتح الراء 


وسکون الیاء وفتح الہہن -- وقال غیرہ : هو الإہریسم بکسر اممزة : 


وقال ابن الأعراق : ہو الإہر یسم ء بکسر ا مزۃ والراء وفتح السین) . 
وقال فی القاموں ( الإبر یسم ء بفتح الین وضمھا . الخریر) . 


کی 
هذا هو العادة . 
والصواب عندنا ئی مرامے جدل الفقه ؛ األا یفعل ذلك ء مھما وجد موم 
ما وت سی ا سی 
وہا بدعی من أُن الخصوص قد بتطرق إلی العموم ء فلیس مانعاً من اك 
بالعموم علی اصطلاح الفقھاء . 
وذ اصطلحوا علی ہذا ء فالدمك بہ أولی من إیرادہ فی شکل ؛ لنہم 
لیسوا یقبلون تخصیص العلة . 
ومھما قلت : 
رہ سر مت 
ء وقال : أملت وصفأاء وھو : 
ا 
ما الذی عرفكث ان ھذا غیر معتبر . 
فلا پبئی لك إلا أُن‌تعود إی العموم وتقول : 
ہو الأصل ء ؛ ومن زاد وصفاً فعليه الدلیل . 
فإذن المسك بالعموم ول ء إذا وجد . 
والرابع : 0 ا ا ا ؛فانا کا نعبر بالعامعن احاصء فنقول : 
لیس فی الصدقاء خیر . 
ونرید بە بعضہم . 
کكکذلكغ قد یطلق عو جو ید العام ؛ کقوله تعا لی : 
لوم من إِن تال“ بیتاررِ وہ إليكَ 4 . 
فإنە یراد بە سائثر نوع أمواله . 
وکقوله : 
ون پل مقال ذر2 ےت تج کے 
فیعبر بالقلیل عن الکثیر . 
وکقوله تعا ی : 
ےس سر سر۔ ےی اس 
ڑولا تقلٴ'لهعاآف 4. 
فعیرعن کل ما فیه التبرم به . 
وکقوله ثعا لی : 


( وکا تا کا نوک یسک یلیل ). 


ٛإِن الذین با ا کلون آئوال الیتاتی ظلما 4. 

والمراد هو الانلاف الذی هو أعم من الأکل * ولکن عبر بالکل عنه . 

وکقول الشافعی : 

إذا نہشتہ حیة أو عقرباء ء فإِن کانت من حیات مصر ؛ أو عقارب نصیبین 
وجب القصاص . 

ولیس غرضہ التخصیص ؛ بل کل ما یکو قاتلا فی الغالب ء ولکن ذکر 
اللشہور وعبر بە عن الکل . ۱ 

فإذا ورد من ہذا اب حجنس لفظ خاص > ألغینا خصوصه ؛ وأخذنا العی 
الکلی ا لمراد به ء وقلنا : 

کل تبرم بالوالدین ؛ فھو حرام . 

وکل إتلاف لال الیتامی حرام . 

فیحصل معنا مقدمة کلیة . 

فان قیل رر وو سفی مم سس 
دلیل ؟ ام ہو جزثیة ء فیفنقر تعمیمھا ال دلیل وذلك کقولہ للاأعرائی : 

( أعتق رقبة ) . 

ما قال : جامعت ى ہار رمضان . 

وکرجمه (ماعزا) لم زن . 

فھل ینزل ذلك منزلة قوله : 

کل من زٹی فارجموہ . 

وکل من جامع أھلہ فی نہار رمضان ء فلیعتق رقبة . 

قلنا : هو كفَولكَ : 

کل موصوف بصفة ( ماعز ) إذا زنا فارجموہ . 

وکل موصوف بصفة الأأعرابی ء إذا ہلك وأھلك ء بجماع آھله فی نہار 
رمضان فلیعتق رقبة . 

ٹم صفة ا ماع ء هو الذی وصفہ السائل ۔ 

واللعتبر من صفات الأعرابی ء ما عرفہ رسول اللہ صلى الہ عليه وآ لە وس ء 


اہی 
حی نزل ترك الاستفصال ء مع إمکان الإشکال ء منزلة موم القال ‏ حی إن 
یعرف أنه کان حرٴ أو عبداً ‏ کان ہذا کالعموم فی حق ا حر والعبد . 
وإن عرف ئ9 فالعبد بنبغی أُن یتکلف إ اه : اتا نظیر ۲۶ 
لا پؤٹر الری ء بدفع موجبات العبادات . 
وا نزلنا ھذا منزلة العام ؛ ؛ لأنە قد قال : 
حکمی ف الواحد ؛ حکمی فی الحماعة . 


ولو کنا عرفنا من عاداتہ نہ بخصص کل شخص بمکم بخالف الآخر ؛ ما 
أقمنا ھذا مقام العام . 


و یعلم من اتا الظواھر ء ان ا مراد با لحزثیات اذ کورة فی الربویات 
نفس تلك ا لحزثیات . 

وهذا مزید تفصیل لا یحتمله ھذا الکتاب . 

۔وقد بینا عند النظر فی صورة الفیاس أن ا لحکم الحاص الزٹی ؛ اتا بجعل 
کلیا بستة طرق : ۱ 

وھو بیان ان ما بە الافتراق لیس بؤثر ۔ 

وأن ما بہ الاجیّاع :و ا لمناسب ء أو الؤٹر ؛ لیکون مناطاً ء وھو أبلغ ف 
اللکشف عن الغرض . 

وذلك لن من الزثیات ما یعلم ان امراد منہا کلی ۔ 

ینہ ما لا یعلم ذلك ؛ کن لم یعلم من اصحاب الظواھر أن امراد بالزثیات 
الست الذکورۃ فی الربویات ؛ أمر اعم مہا . 

وعرف کافة النظار ء ان ا مراد ہ (الہر) لیس هو ( البر) بل معی أعم منە ء 
إذ بئی ( ربا الہر ) بعد الطحن إذ صار دقیقاً ء وفارقہ اسم الیر ۔ 

فعام ان المراد بە وصف عام کلی ء اشرك فیه الدقیق والبر ۔ 

ولکن الکلی العام قد پعرف بالبدیہة من غیر تأمل ء کمعرفتنا بأن (انحرم) 
ہو التبرم العام ء دون التأفف ا حاص . 

وقد بشك فیہ ک> (البر) ؛ فإن الدقیق والبر یشنرکان یق کلیات ؛ مثل 
(الطعم) و ( الاقتیات) و (الکیل) و ( ا الية) . 

وإذاوقع الشكفیہ لم یمکن إِثباتہ إلا بأحد الطرق‌الستة الی ذ کرناہا ء واللہ أعلم . 


النظر الثالٹ 
۲ 
الغلطات ف القیاس 
وفیه فصو 
الفصل الأول 
فی حصص 00 الخلط 


٦ 


ان اللقدمات القیاسیة ء إذا ترتبت من حیث صورہًہا ء علی ضرب منتج 
من 2-72 الثلالة ء ونفصلت مہا ا حدود الثلائة أولا ؛ ومی الجزاء الاول ۰ 


إذا تمیزت القدمتان ء وھی الاٗجزاء الثوانی . وکانت القدمات صادقة ؛ وغیر 


النتیجة ء وأعرف مہا . 

کان اللازم را والیو وعتاء لارپ ر 

والذی لا بحصل منهہ ا لحق ؛ ہے ہے سو وت الی 
ذ کرناھا . 

إما ن حروجه عن الأشکال . 

أو لروجہ عن الضروب ا لمنتجة مہا . 

أو لعدم القابز فی الحدود ء أو ف القدمات . 

أو لإادراج اللتیجة فی المقدمات ء فلا تکون غیرھا ۔ 

أُو لن النتیجة تکون متقدمة علی إحدی المقدمات فی العرفة ء أولا تکون 
المقدمة أعرف من النتیجة . 

فھذہ سبع مثارات : 

ور ار اٹ حبی یتیسر الاحتراز عنه ء فنقول : 

الثار اللُول : الا تکون علىی شکل من الاُشکال الثلائة ء بأُلا یکون 


من الحدود حل مسق 


۰۸ 

ما موضوع فیہما . 

آو حمول . 

آؤ موضوع لآ حدھما ؛ محمول للآخر . 

فإذا انتی الاشراك حقیقة ولفظاً ء م یغلط الذھن فیہ ؛ فإن ذلك یظھز ء 
وا بغلط إذا وجد ما ہو مشرك لفظاًء مع اختلاف العنی ؛ ولذك وجب 
تحقیق القول فی الُلفاظ المشترکة ؛ لا سما ما یشتبہ مہا بالمتواطئة ء ویعسر فہا 
درك الفرق ء وھو مثار عظم للأغالیط ۔- 

وقد ذ کرنا تفصیل ذلك علی الإبجاز فی کتاب (مقدمات القیاس ) ؛ ۱ نا 
لم نذ کر شّم إلا اللفاظ ال لا یتحد معناہا ۔ ۱ 

وقد یکون الاشراك سبہہ النظم والرتیب للالفاظ ٤‏ لا نفس الألفاظ . 

ونحن نذ کر من أمثلتہا أربعة : 

الأول : : ما ینشأً من مواضع الیقف والابتداء ء کنا ذ کرنا من قولہ تعا ی : 

إلااللء والراسٹون فی الملم 4 . 

إذله معنیان مختلفان ء فیطلق أمثالہ فی احدی المقدمتین بمعنی ء وف الثانی 
بمعی آخر ء فیبطل الحد المشترك ء ویظن أن ثَمٴٗ حدًا مشت رکا 

الثانی : تردد الضمائر بین أشیاء ٭تعددة تحتمل الانصراف إلیہا کقولك : 

7ئ لجا آفالا ف اما 

والعاقل یعلم الحجر . 

فھو کالحجر . 

فإن قولكٰ : 

وف (ھو). 

متردد بین آن بکرق راع : 

لی العاقل ۔ 

أو إلی ا لمعقول ۔ 

ویسلم فی القدمة علی أنه راجع إپی المعقول ‏ ویلبس فی النتیجة ء فیخیل 
رجوعه إِلی العاقل . 


۹ 

الثالث : تردد ا حروف الناسقة بین معنیین تصدق فی احدہما ء وتکذب یق 
الآخر ء کقوله : 

ایة زوج وفرد . 

وھو صادق . 

فیظن أنە یصدق قولنا : 

إنه زوج وفرد معآ . 

وسببہ اشتباہ دلالة ( الواو) . 

فإنه یدل عللی جمع الأجزاء ء إذ تقول : 

الانسان عظم ولحم . أی فیە عظم ولم . 

ویدل علىی: جمع الاأوصاف ء کقولنا : 

الإنسان حی وجسم 

فإذن یصدق ما ذکرناہ فی ا حمسة بطریق جمع الأجزاء ء لا بطریق جمع 
الصفات ء واللفظ کاللفظ ۔ 


الرابع : تردد الصفة بین أن تکون . 

عھ حتف -ت 

وصفة للمحمول ا مذ کور قبله ؛ فانا قد نقول : 

زید بصیر . ای لیس بضریر . 

ونقول : 

زید طبیبِ . 

وإذا نظمنا فقلنا : 

زید طبیب بصیر .. 

ظن أنە بصبر فی الطب . 

وھذہ الٔألفاظ تصدق! مفرقة . 

وقصدق مجموعة عل أحد التاویلین دون الآخر . 

وأمثال 'ذلك ما یکر ء ویرتفع بە شکل القیاس من حیث لا بعرف . 
وفما ذ کرناہ غنیة . 

)٤ر‎ ۱ 


۲۰ 

الثار الٹانی : آلا ایکون علی ضرب منتج من جملة ضروب الاأشکال 
الثااثة ۱ 

مثالہ قولك : 

قلیل من الناس کاتب . 

وکل کاتب عاقل . 


وہذہ النتیجة صادقة ء إن لحم ترد بإثبات القلیل نی الکثبر کَ الکٹبر إذا 
کان عاقلا ء ففيه القلیل ۔ ۱ 
۱ ان آزید یہ آن یل نظ هو کاتب وعائ ء اعلط نظم اقیاس ٤‏ إذ 

کان قوله : 

قلیل من الناس کاتب . 

وت بالقوة : 

إحداحا : بعض الناس کاتب . 

والآخری : : ذلك البعض قلیل . 

فھما محمولان علی البعض . 

وقد حکم فی اللقدمة الثانیةء علی اأحد ا حمولین ؛ وھو ( الکاتب ) دون الٹانی ؛ 
فاختلط النظم ۔ 

وکذلك إذا قلت : 

متنع ان یکون الإنسان حجراً . 

ومتنع ان یکون الحجر حیواناً . 

ممتنع ان یکون الإنسان حیواناً . 

لن ھذا الضرب أُلٔف من سالبتین ؛ غیر فیہما اللفظ السلی ؛ إذ قولِك : 

متنع ان یکون الإنسان حجراً . 


معناہ : 

لا إنسان واحد ء؛ حجر . 

بل ہذا القدر کاف لنی النتیجة . 

فإن صغری الشکل الاُول ء مھما ہیس 

وزنا ٹکثر ھذہ الأغالیط ء إذا تشبث الذھن بالألفاظ ؛ دون ان بحصل 
العائی بحقائقھا . 

المثار الثالٹ : الا تکون الحدود الثلاثة - وی الجزاء الاولی .-۔ متمایزة ء 
متکاملة ء کقولك : 

کل ِسَان بشر: 

وکل بشر حیوان . 

فکل إنسان حیوان . 

وقولك : 

کل خمر عقار . 

وکل عقار مسکر . 

فکل خمر مسکر . 

فإن الحد الأوسط ء ہو ا حد اللأصغر بعینه ء وإنما تعدد اللفظ . 

وھذا من استعمال الألفاظ الرادفة ء وھی الی تختلف حروفھا ؛ وتتساوی 
حدود معانیہا المفھومة . 

وقد ذکرناھا فلیحترز منہا أیضاً._ 


لمثار الع 7 7 - لوان - ے وھی المقدمات - متفاضلة ‏ 
وذلك لا یتفق یق الأَلفاظ اافردوءالیت و فیہا ىر چی ٤‏ لکن بتفق 
فی الأُلفاظ زاسا ےج مس شس سے و 

وکم من لفظ مرکب یژدی معی ء قوتہ قوۃ الواحد ء رغاس 
بلفظ واحد ؛ ھا تقول : 


۲۲۳ ۲۲ 


الإنسانۂ یمشی . فیحتمل أن یکون اللوضوع ( اللإنسانیة ا جردة) وا حمول ( ان حاصة) . 
تم یمکنك أن تبدل لفظ اللوضوع ء ہ( ا حیوان الناطق ) . ویحتمل أُن یکون ا موضوع ( اللإنسائیة) فحسب ء وا حمول ( ا حاصة) من 
ولفظ (یىشی ) بأنہ (ینتقل ؛ بنقل قدمیہ ء من موضع إلی آخر) حی حیث هی إنسانیة ؛ إذ لو قلت : 
بطول اللفظ ۔ الانسانیة خاصة ؛ أو عامة ؛ لأخہرت عن شی ء واحد . 
ویمکنك أُن تعین التلبیس فیہ . ومن ھذا القبیل قولنا : فإذا قلت : ۱ ۱ 
کل ما علمه اسلم ٤‏ فھو کا علمه . الإإانسانیة من حیث ھی إنسانیة ء خاصة ء آو عامة ء اخہرت عن شیئین . 
والمسلم یعلم الکافر . - وکل خبر فھو محمول . 
فھو إذن کالکافر . وٰذا لو قلت : 
وھذہ المقدمات متمایزۃ الحدود یق الوضع * ولکن انلحلل فی الاتساق ؛ فاإنه الانسانیة لیست ء من حیث هی إنسانیة ء خاصة ولا عامة ء صدق . 
ترك التصریح بتفصیله ء وإلا فقوك : ولو قلت : 


. الانسانیة لیست خاصة ولا عامةء کذب‎ ٠ 
(ھا غلمه السلم) موضوع . ز سالیه لے صۂ ولا عامه ؛ ب‎ 


ْ فیتشعب من ھذہ الترکیبات اختلفة أغالیط بعسر حلھا على حذاق النظار ء 


َ و ۱ و اہ لات یہت الفاظ 000 +٠.‏ 
وقد یکون بحیث لا یتمیز فی الوضع ء بل یکون فیه جزہ بحتمل : عرہ عو کت کامن إلا بتوفیق اللہ ؛ فلیستوفق 
اجصت اھر لله تعا لی الناظر یىی ھذہ ا بات ء حی یسام عن مہا ۔ 

وأن یکون من ا حمول . 20“ 


ولکن تردد معی قولك (ھو) ۔ 


فإِنك تقول : ْ امثار الحامس : أن کون اللقدمة کاڈیة وذلك ولا مخلو : 

زید الطویل آبیض ۔ٍ إما أن یکون لالتباس اللفظ ۔ 

ف (ا حمول) هو (الابیض) فقط . و لالتباس ا معی . 

و (الطویل) من الموضوع . فإنلم یکن تم شی ء من ھذہ الاأسباب ء لم یذعن الذھن لە ء وم یصدق بە ء 
ویمکن أن یذ کر ( الطویل) بصیغة (الذی) فیرجع إلی زید : بأن تقول : فلیس کلام إلا فیا بغلط فی العقلاء ء فأما من یصدق بکل ما یسمع ء فھو فاسد 
زید الذی هو طویل ؛ أبیض . اللزاج ء عسر العلاج . 

ون قلت : زید طویل ء أبیضء صار ( الطویل ) جزعآً من ( ا حمول ) . ٰ أُما التباس اللفظ فھو ان یکون بینە وبین الصادق ء مناسبة ء کا إذ اشترکت 
وإذا م یذ کر ( الذی) یکون بحیث یحتمل أن یراد بە (الذی) ولا یراد . لفظتان فی معی ؛ وبیہما افتراق فی معنی دقیق ء فیظن آن الحکم الذی ألی 
کا تقول : صادقاً علی أحدھا ء صادق على الآخر . 


اللإنسانیة ؛ من حیث هی إلسانیة ء خاصة ؛ او عامة ؟ ویقع الذھول مما فیه الاضشراق ٤‏ من زیادة معی آ2 نقصانه مع اتحاد 


یی 
السمی ء وذلك مما یکٹر ء کلفظ (السٹر ) و (اظحدار) . 

ولا پقال ( خدٴر) إلا إذا کان مشتملا علی (جاریة) وإلا فھو سر . 

وک (البکاء) و (العویل) ولا یقال (عویل) للا إذا کان معہ رفع 
صوت ولا فھو (بکاء) . وقد یظن تساو نما . 

وکذا (الٹری) و (اتراب) فان (الٹری) ہو التراب ء ولکن بشرط 
النداوة . ْ 

وکذلك ( الأَذفق ) و ( الضیق) فإن ( ا أذق) هو ( اللضیق) ولکن لا یقال 
إلا ی مواضع احرب . ۱ 

وکذا (الابق) و (اغارب) فإن (الابق) هو اغارب ء ولکن مع مزید 
معنی فی اغارب ء وھو أن یکون من ×رکد ) و (خوف) فان لم یکن سبب 
منفر ء فیسمی هارباًء لا آرقا . 

وکا لا یقال ماء الفم (رضاب) إلا ما دام فی الفم ء فإذا فارقه فھو ( بزاق) . 

ولا یقال للشجاع ( کی) إلا إذا کان شاکی السلاح ء وإلا فھو بطل . 

ولا یقال للشمس ( الغزالة) إلا عند ارتفاع الہار ۔- 

فھذہ الألفاظ مّاثلة نی الاأصل ء وفیہا نوع تفاوت . 

وقد یظن أن الحکم علی أحدھا : حکم على الآخر ء فیصدق بە ھذا السبب . 

وأما السہب المعنوی للتغلیط ء فھو ان تکون ا لمقدمة صادقة فی البعض ء لا فی 
لکل ؛ فتؤخذ علی أنہا کلیةء وتصدٴق ء ویقع الذھول عن شرط صدقھاء 
واکرھا من سبق الوم إلی العکس ؛ فانا إذا قلنا : 

کل قود فبعمد . 

وکل رجم فبزنا . 

فیظن ان کل عمد ء ففیه قود . 

وأن کل زنا ففیه رجم . ۱ 

وھذا کثبر التغلیط لن پتحفظ عنە . 

والذی یصدق فی البعض دون الکل ء قد یکون بحیث یصدق ق بعض 


لموضوع ء کقولنا : 

ا حیوان مکلف . 

فإنه یصدق فی الانسان دون غیرہ . 

وقد یصدق فی کل الموضوع ء ولکن فی بعض الحوال ء کقولنا : 

الانسان مکلف . 

فإنه لا یصدق فی حالة الصبا وا حنون ۔ 

وقد یصدق فی بعض الاأوقات ء کقولنا : 

اللکلف یلزمه الصلاۃ . 

فإنه لا یصدق فی وقت الضحی ؛ |إذ لا تجب فیه صلاة . 

وقد یصدق بشرط خی ء کقولنا : 

اللکلف بحرم عليه شرب ا حمر . ۱ 

فإنہ بشرط ان لا یکون مکرھا ء فیترك الشرط . 

وكذك قولك : 

إذا قتل مظلوماً ء ہو مثل من قتل وھو صحیح . 

بشرط ء أعی آلا یکون القاتل أبأٌ ء والقتیل ابنا . 

فھذہ الأمور ما کانت تصدق فی الاکٹر ء ولا تہض کلیة صادقة ء 
إلا إذا قیدت بالشرط ء فریا یذعن الذھن التصدیق ویسلمھا علی أنہا کلیة 
صادقة ء فیازم مہا نتائج کاذبة . 

ہع+ مم 

اللثار السادس : ألا تکون المقدمات غیر النتیجة ء فتصادر على المطلوب 
ٹی اللقدمات ء من حیث لا تدری . 

کقَولك : 

إن المرأۃ مولی علیہا ء فلا تلی عقد النکاح ۔ 

وإذا طولبّت یمعنی کوّہا ( موی علیہا) ریما لم تتمکن من إظھار معّی سوی 
ما فی النزاع . 


٦ 
: وكذلك قول القائل‎ 
. یصح التطوع بنیة تنشأً نہاراً ؛ لأنە صوم عین‎ 


وإذا طولب بتحقیق معنی کونہ صوم عین ؛ لم یستغن عن أن بعل النتیجة 
منه ؛ إذ بقال لە : ْ 


.--۔ 


جز 

ما معی کونەہ صوم عین ؟ 

فیقول : إنه یصلح للتطوع 

فیقال : وہہذا لا یثبت التعین ؛ إذ یصلح کل یوم قبل طاوع الفجر لاقضاء؛ 
ولا یقال : صوم عین . 

وإن قال : معناہ أنه لا پصلح لغیر التطوع ء یقال : وہہذا لا یثبت التعین ؛ 
فإن اللیل لا یصلح لغیر التطوع ؛ ولا یقال لہ : عین ؛ فیضطر إلی أن یجمع 
بین المعنیین ویقول : معناہ أنه یصلح لاتطوع ء ولا یصلح لغیرہ . 

فیقال : قولہ : پصلح اتطوع ؛ ہو الحکم المطلوب علامه ٤‏ فکیف جعلہ 
جزعاً من العلة ؟ والعلة ینبغی أن تتقوم ذالنہا دون الحکم ٤‏ مم بترتب عایہا الحکء 
فیکون الحکے غیر العاة . 

ونظائر ہذا فی العقلیات ٹکٹر ؛ فلذاك لم نذ کرہ . 

الثار السابع : ألا "کون المقدمات أعرف من النتیجة ء بل تکون : 

ما مساویة ھا فی ا لعرفة ء کالمتضایفات . 

وذك مثل من ینازع فی کون زید ابنا لعمرو فیقول : الدلیل على أُن زبداً 
ابن لعمرو ء هو أن عرآً آب لزید . 

وھذا محال ؛ لأنہما یعلمان معاً ء ولا یعام اأُحدہما بالآخر . 

وکذلك من یثبت ان وصفاً من الأوصاف عِلیُٴ بقوله: الدلیل عليه اُن انحل 
الذی قام بە عالح . 

وھو ھوس إذ لا یعلم کون انحل عالاً إلا مع العلم بکون ا حال فی ا حل ء 
علماً . 


. ۷ 


وقد تکون اللقدمة ٭نأخرۃ فی العرفة عن النتیجة ء فیکون قیاساً دوربًا . 
وأمثلتہ نی العقلیات کثیرة . 
وأما فی الفقھیات فکأن بقول ا حنی : 
ببطل صلاة ا متیمم إذا وجد الماء فی خلاھا . 
٠‏ لأنہ قدر علی الاستعمال . 
وکل من قدر علىی استعمال ا ماء ؛ لزمه . 
ومن یلزمہ استعمال ا ماء ء فلا یجوز له أن پصلى بالتیمم ۱ 
فیجعل القدرة علی الاستعمال حدً أوسط . 
وبطلان الصلاۃ نتیجة . 
فیقال : إِن اُردت بە القدرۃ حسًا؛ فیبطل با لو وجدہ مملوکا لاغیر ۔ 
وإن اُردت بە القدرۃ شرعاً ء فیقال : ما دامت الصلاة قائمة ء بحرم عليه 
الأفعال الکثیرة ء فیحرم الاستعمال . 
فالقدرۃ شرعاً تحصل ببطلان الصلاة . 
فالبطلان منتج اقدرة . 
والقدرة سابقة عليه ء سبق العلة على ا لمعلول ء أُعی بالذات ء لا بالزمان ۔ 
فکیف جعل ا لتأحر فی الرتبة علة ء ما ہو متقدم فی الرتبة ء وھو البطلان ؟ 
فھذہ مثارات الغلط ء وقد حصرناہا فی سبعة أُقسام ء ویتشعب کل قسم إلی 
وجوہ کثیرة ؛ لا یمکن إحصاڑھا . ْ 
فإن قیل : فھذہ مغلطات کثیرة ء فمن الذی یتخلص مہا ؟ 
قلنا : هذہ الغلطات کلھا لا تجتمع فی کل قیاس ء بل یکون مثار الخلط 
یعل تا ضرا والاحتیاط فیه مکن . 
ہے رے وو سی پوو لوت 
تم حمل البعض علی البعض ء وجعلھا مقدمتین ء وراعی توابع ا حمل کا 
ذکرنا فی شروط التناقض ؛ وراعی شکل القیاس . 
علم قطعاً أن النتیجة اللاز‌ة ء حق لازم . 
فان لم پٹق بەء فلیعاود اللقدمات؛ ووجه التصدیق ؛ وشکل القیاس وحدودہ ء 


۲۸ 
مر و مرتین ؛ کا یصنع الغساب؛ ی حسابہ اس برتبهە ٢‏ إد جس 
أو مرتین . 

فإن فعل ذلك ء ول تحصل لہ الثقة والطمأئینة ء فلیہجر النظرء ولیقنم 
بالتقلید ء فالکل عمل رجال ؛ وکل میسر ما خلق لە . 


الفصل الٹانی 
ی بیان 
خیال السوفسطانیة 


فان قال قائل : إذا کانت ا لمقدمات ضروریة صادفة ء والعقول مشتملة 
علیہا ء وھذا الرتیب الذی ذکرتوہ فی صورة القیاس أ٘یضاً ء واضح ء فن أین 
وقع لل-وفسطائیة ء إنکار العلوم ء والقول بتکافؤ الادلة ؟ 

او من أین ثارت الاختلافات بین الناس فی ا لمعقولات ؟ 

قلنا : آما وقوع الخلاف ء فلقصوز اکثر الأفھام عن الشروط الی 
نظ ا ٤‏ ومن یتأملھا م یتعجب من الفةا خالف فیہا ء ولا سما وأدلة العقول 
تنساق إلی نتائج لا یذعن الوم ھا ور کان از ٤‏ لا کالعلوم ا لسابیة ؛ 
فإن الوم والعقل یتعاونان فیہا ۔ 

ع لا رت الو اف مرک انا مستباآ راو فا اکا 
یدوم غلطه ء بل یمکن إزالتہ علی القرب . 

وأما العلوم العقلیة فلیس کذلك ۔. 

مم من السوفسطائیة من أنکر العلوم الاأولیة والحسیة ء کعلمنا ۔ 

بان الاٹنین اکثر من الواحد . ْ 

وکعلمنا بوجودنا . 

ون الشی ء الواحد : ما أن یکون قداً ء أو حادثاً. 


۲۹ 


فھڑلاء دخلھم الحلل من سو 0 وفساد الذھن ‏ بکثرة التحیر فی 
النظطریات . 

وأما الذین سلموا الضروریات ء وزوا أن الأدلة متکافثة فی النظریات ء 
فإنغا حملھم عليه ء ما رأوا من تناقض أدلة فرق المتکلمین ا مرا فیعض 
لسائل من شبہ وإشکالات عسر علیہم حلھا ‏ فظنوا أُنہا لا حل ھا صلا ء وغم 


بحملوا ذلك علىی قصور نظرھ ء وضلاھ ء وقلة دراینہم بطریق النظر ٤‏ وغ 
یتحققوا شرائط النظر کا قدمناہ . 


ونحن نذکر جملة من خیالالہم ونحلھا ء لیعرف أُن القصو ر ممن لیس 


بسن حل الشبه ۔ 


وإلا فکل أمر ء إما أُن یعرف وجودہ ویتحقق . 

و بعرف عدمه ویتحقق . 

أو یعام أنە من جنس ما لیس للبشر معرفتہ ویتحقق ذاك أیضا . 

وثارات خیال ثلائة ة أقسام : 

الأاول : ما یرجع لی صورته القیاس ء نمہا قول القائل : 

ان من أظھر ما ذکر)وہ قولکم : إِن السالبة الکلیة تنعکس مثل نفسہا . 

فإذا قلنا : ۱ 

لا حجر واحد إنسان . 

وتظنون اُن ہذا ضروری ء؛ لا یتصور أن بختلف ء وھو خفطأً ؛ إذ حکے ا خس 
بہ فی موضع ء فظن أنه صادق فی کل موضع . 

فنا نقول : لا حائط واحد فی وتد . 

ونڈول : لآادن واحد یق شراب . 

ولا نقول عو یت 


فنقول : نحن ادعینا ان ذات ا حمول ء مھما عکس على ذات 7 
بعینه ‏ افو عات ۶ای 


۲۲۰ 


کا نقول : 

لا دن واحد شراب .۔ 

فلا جرم یلزم بالضرَؤرة ۱ 

نہ لا شراب واحد دن . 

لان المباینة إذا وقعت ء فلا جرم یلزم بالضرورة : 


أنه لا شراب واحد دن . 


لأن المباینة إذا وقعت بین شیئبن کلیة ء کانت من الحانبین؛ إذ لو فرض 


الاتصال فی البعض ؛ کذب کون المباینة کلیة ۔ 


وھذا المثال لم یکس علی وجھہ ء ول بحصل العنیان اللذان المباینة بیہما ؛ 


فإذا حصلا لزم العکس . 


فانا إذا قلنا : 

لا حائط واحد ئی الوتد . 

فا حمول قولنا : (ئی الوتدہ) لا مجرد ( الوندہ) . 

فإذا وقعت ال مباینة بین (الحائط) وہبن الشیء الذی قدرناہ ئی الوتد ء 


فعکسہ لازم + وھو ان : 


کل ما ہو فی الوتد ء فلیس بحائط . 
فلا جرم نقول : 

لا شی ء واحد مما ہو ق الوتد ء حائط ۔ 
ولا شی ء واحد مما ہو ئی الشراب ٤‏ دن . 


ےپ دس 


وحل ہذا نما بعسر علىی من یتلی ہذہ الأمور ء من اللفظ ء لا من العی : 


اکثر الأذھان بعسر علیہا درك مجردات العانی ء من غیر التفات لی 


الألفاظ . 


چ۔. ‏ بد 


ومنہا قول القائل : ادعیم ان الموجبة الکلیة . تنعکس موجبة جزثیة . 


حی إذا صح قولنا : 

کل إنسان حیوان . 

صح قولنا لا محالة : 

بعض ال یوان إنسان ۔ 
ولیس کذلك ؛ فإنا نقول : 
کل شیخ قد کان شاہنًا . 
ولا نقول : 

بعض الشبان قد کان شیخأ . 
وکل خبز فقد کان بر ۔ 
ولا نقول : 

بعض البر قد کان خبزاً ۔ 


فنقول : مثار الغلط ء ترك الشرط فی العکس ؛ فللہ إذا أدخل بین الملوضوع 


وا حمول قولنا : (قد کان) . 


فإما ان یراعی ء فی العکس . 

وإما أن یلغی من کلتا القضیتین . 

فزإن الغی ھناء کذبت ا مقدمتان ,۷ء وھو ان نقول : 
کل شیخ حدث . 

وھو موضوع وحمول جرد . 

فإذا قلت : 

کل شیخ فقد کان شاہَا . 

فعکسە : 

بعض من کان شابا ء شیخ . 

وذلك مما لا یلزم لا حالة ء إن صدق الأول ۔ 

فن لم بتفطن ئل ھذہ الاأمور ء یضل ء فیحکہ بلز وم الضلال فی نفسه ء 


ویظن أن لا طریق إلی معرفة ا حق . 


۲۲۲ 


ومہا تشککھم یق الشکل الأول ء وقوم : 

نک ادعیٔم کونە منتجاً . وقول القائل : 

الإنسان وحدہ ضحاك . 

وکل ضحاك حی . 

فالانسان وحدہ حی . 

فالنتیجة خطاً ء والشکل ہو الشکل الاأول ؛ فإنہما موجبتان کلیتان ء وإن 
جعلت قولنا : 

الانسان وحدہ ضحاك . 

جزئیة . جاز أن تکون ھی الصغری؛ ولا بشترط فی الشکل الاُول؛ إلا کون 
الکبری کلیة . ۱ 

فنقول : منشأً الغلط أن قوله (وحدہ) لم یراع نی القدمة الثانیة ء وأعید ی 
سے فو الا ما2 رصاق افیجة حی یلزم : 

ان الانسان حی . 

أو بعاد فی القدمة الثانیة ء حی تصیر کاذبة ء فیقال : 

والضحاك وحدہ جی . 

فان معٰی قولتا : 

الانسان وحدہ ضحاك . 

أن الانسان دون غیرہ ء ضحك . 

فھما علی التحقیق مقدمتان : 

أحداہا : أن الانسان ضحاك . 


والآخری : أن غیر الانسان لیس بضحاك . 

فإذا قلت : 

والضحاك جی . ' 

حکمت عى محمول إحدی القدمتین ء وھی قولك : 


۲۳ 
الانسان ضحاك . 
وترکت الحکم علی محمول اللقدمة الثانیة ء وھی قولنا : 
غیر الانسان لیس بضحاك . 
فإذا اقتصرت فی إحدیالمقدمتین علی شی ء فاقتصر ف النتیجة عليه ء وقل : 
الانسان حی ۔ ۱ 
ولا تقل (وحدہ)؛ ؛ لأآن الحکم پتعدی من الحد الاأوسط ء ا ی الأصغر ء 
مھما حکمت عل الأوسط . 
والأوسط ھا هنا هو الضحاك ء مثبتاً لللإنسان ء منفیا عن غیرہ . 
فا حکم الذی على الضحاك ء بنبغی أُن یکون محمولا علىی جزئیہ جمیعاًء 
7 تتعرض فی القدمة الثائیة الٔی تذ کر فیہا محمولا الاأوسط ؛ للجزہ الثانی من 
الاشط 
من أمثال ھذا ء تضل الاُذھان الضعیفة ء والانسان إذا تعذر عليه شی ء لم 
تسمح نفسہ بأن بحیل علىی عجز نفسہ ء فیظن آأنہ ممتنع فی ذانہ ء ویجکم بأن 
لنظر لیس طریقاً موصلا إلی الیقین ء وھو خطا . ٰ 
وسہا قوٹ : 
الائنان ربع الائیة . 
والانیة ربع الائنین والثلاثین ء فالائنان ربع الاثنین والثلائین . 
وھذا من ا مال شرط ا حمل فی اللإضافیات . وسببہ ظاھر ؛ إِذ نتیجة ھذا 
ان الائنین ربع ربع الائنین والثلاثین . 
ُم إن عحت مقدمة آخری ء ومی : 
إِن ریع الریع ریع . 
صح ما ذکروە . 


۲۲٤ 


وإذا قلنا : 
زید مثل مرو . 
ومرو مثل خالد . 


م بلز م أن کون زید مٹل خالد ء بل اللازم أن زیدا مث : 0-7 


ےت سیت 

مثل ا مثل مثل . 

فعند ذلك تصح النتیجة . 

فقد أملوا مقدمة لا بد منہا وھی کاذیة . 

فلیحنرز عن مثلە . 

وما ہا قیم : متنع أن یکون الانسان حجراً . 

وفتنع قد آن کرت ار ھا 

فمتنع أن یکون الإنسان حیأآ . 

وقد ذ کرنا وجه الغلط فيه ء وأنہما سالبتان لا پنتجان وضعا بصفة الإبجاب . 
وکا ان اللوجبة قد تظن سالبة فی قولنا : 

زید غیر بصیر . 

فكکذلك السالبة تظن موجبة ء فی قولنا : 

متنع أُن یکون الإنسان حجراً . 

وکل ذلك لملاحظة الأالفاظ دون تحقیق ا لعانی . 

وسنہا قوف : العظم لا فی شیء من الکبد . 

والکبد فی کل إنسان . 

فالعظم لا ئی شی ء من الإٴنسان . 

فإذا تأملت ھذا ء عرفت مثار الغلط فيه ء من الطریق الذی ذ کرناہ . 


جج ×د 


وکذلك یتشکك فی الشکل الثانی والثالٹ بأمثال ذلك . 

وبعد تعریف الطریق ؛ لا حاجة إ ی تکٹبر المثلة ۔ 

فھذہ ھی الشکوك فی صورۃ القیاس . 

: فی الشکوك الٔی سبہہا الغلط فی المقدمات ۔ 

نری أقیسة متناقضة ء ولو کان القیاس صحیحاً ما 


القسم اللانی ١(‏ 


مہا : أنہم یقولون : 


مثاله : من ‌ادعی أن القوة ا لمدبرۃ من‌الإنسان فی القلبء استدل عليه بأنی : 
وجدت ال مك ا لمدہر ء بتوطن وسط مملكتە . 

والقلب ق وسط البدن . 

ومن ادعی أنہا فی الدماغ استدل بنی : 

وجدت أعا لی الٹی ء أصی وأحسن من أسافله . 

والدماغ أُعلىی من القلب . 

ومثالە أٔیضاً قول القائل : 

إن الرحم لا یؤغ و عن انایة . 

والله أرحم الراحمین 

فإذن لا یڑا ۰ الحنایة ۔ 

وہذہ النتیجة کاذبة ء إذ تری أُن اللہ تعا لی یلم ا حیوانات ء والبہائم ؛ وانجانین 


من غبر جنایة ؛ فنشك فی قولنا : 


إنه آرحم الراحمین 

و فی قولنا : 

إن الرحی شر وی شدے سو ات 

ومثالہ ا قول القائل : 

التنفس فعل إرادی کا مشی ء لا کالنبض ؛ لانا نقدر علىی الامتناع منہ . 
وقائل آخر بقول : 


)١(‏ من أقسام مثارات خیالات السوفسطائیة ۔ 


(ہ) 


اك 
لیس بإرادی : 
إذ لو کان إِرادبًا ؛ ما کنا نتتفس فی النوم ء ولکنا نقدر علی الامتناع منہ 
نی کل وقت اُردنا ء کالمشی ء ونحن لا نقدر علی إمساك النفسں فی کل وقت . 
ومثاله أبضاً قولنا : 
إِن کل موجود :. 
فإما متصل بالعالم ۔ 
وإما متفصل نے 
وما لیس بمتصل ولا منفصل ؛ فلیس بموجود . 
فھذا أولی ۔ 
وقد ادعی جماعة بأفیسة مشہورق ‏ اک ان صانع عم ٤+‏ لیس 
داخخل العال م ولا خارجه ء فکیف یوثق بالقیاس . 
وکذلك ادعی قوم . 
أن الحوھر لا یتناھی فی التجزیء . 
ونحن نعلم ان کل مالە طرفان ء وھو حصور بیہما ء فھو متناہ . 
وکل جسم فله طرفان وھو حصور بیہما 
فھو إذن متناہ . 
وادعی قوم أنه یتناھی إلی جزہ لا ینقسم . 
ونحن نعلم ان کل مو ید سرت ھا فا : : بغیر ما یلای 
بہ الآخر . 
فإذن فیه شیثان متغایران 
وھذا القیاس أبضاً قطعی ؛ کالاول بلا فرق . 
وماله أ٘یضاً : ما نعل بالضرورۃ 0 و و 
وقد قال جماعة : ٰ الأرض واقفة ئی ا ٰواء . 
وامواء حیط ہا . 


۲۷ 

والناس مغنمدون علیہا من اہ لحوانب > حیٰ إن الواقفین ىف نقطتین متقابلتین 
من کرة الأرض ء تتقابل إخمص أقدامھما ۔ 

ونحن بالضرورۃ نعل ذلك ۔ 

فھذا وأمثاله یدل علىی أُن ا مقابیس لیست تورث الثقة والیقین ۔ 

فنقول : کا أن الٗول شك نشأً من اہحھل بصورۃ القیاس ؛ فہھذا نا من 
اب ھل بادة القیاس : 

وھی المقدمات الصادقة الیقینیةء والفرق بیہا وبین غیرھا . 

فھما سلم مالابجب ان یسام ام بلاغ قاع سای 

فأما الأول من هذہ الاأمثلة: فھو قباس ألف من لمات ا خحطابیة ٤‏ 
فحکم یہ عل ابشیع . 
ونحن قد بینا ان الحکم علىی ا حمیع ات کبرة نع ٤‏ فکیف الحکم 


بجرٹی. واحد ؟ ۱ 

بل إذا کثرت ابلحزثیات ؛ لم تفد لا الظن ء تم لا یزال یزداد الظن قوة بکثرة 
الأمثلة ء ولکن لا یننہی إلی العام ۔ 

وأما الثانی ٠:‏ فؤلف من مقدمات مشہورۃ جدلیة سلم بعضہا من حیث استبشع 

إما ما فیه من حالفة اہلحماھیر . 

وإما ما فیه من خالفة ظاہر لفظ القرآن . 

وکم من إنسان یسام الشیء لأنہ یستقبح منعہ ء أو لأنہ ینفر وضحہ عن 
قبول نقیضه . 

وقد تہااعل عتاق اتا ۱ ۱ ۱ 

وموضع الع فیہ وصف الہ ہالرحمة على الوجہ الظاہر الذی فھمہ العامة ء 
ول تعای مقاسن رظ و تو 
( النزول) و ( ا حیء) وغیرما .۔ 

فإذا اذ بالظاھر وسلم لا عن تحقیق ء لزمت النٹیخة 07 


إذ أُخذ فیه شی ء واحدء وو عد طل وج 


۲۲۸ 

وکونہ رحیماً بالمعٰی الذی تفھمه العامة مقدمة لیست أولیة ء ولیس یدل علیہ 
قیاس بالشرط ا ذ کور . 

فحل الغلط ترك التأویل ى حل وجوبە .۔ 

وعلل ذا تری تناقض اکر أقیسة التقدمین ؛ فإہم آلفوھا من مقدمات 
مسلمة لاجل الشہرة : آو التواضع المتعصبین لنصرة المذاھب علہاء من غیر 
برھان ؛ ومن غیر کوٰہا أولیة واجیة التسلیم . 

وأما الثالث : فالیقین والصحیح أنە فعل إرادی . 


وقول من قال : 
لو کان إرادیُا ما کان بحصل فی النوم . 
ولکنە بحصل فيه . 
فلیس بارادی . 
فھو شرطی متصل استث٘ی فیه نقیض التا ی ء واستنتج نقیض القدم . 
فصورة القیاس سحیحة ء ولکن لزوم التالی للمقدم غیر مسلے ؛ فإن القعل 
الإرادی قد بمحصل فی النوم ‏ فکم من نائم یمشی خطوات مرتبة ء ویتکام بکلمات 
1.+0 ۱ 
وقولہ ( لو کان إرادیًا لقدر علی الامتناع منہ نی کل وقت) نغیر مسلم ؛ 
بل یاکل الانسان ویبول بالإرادة ٠‏ ولا یقدر على الامتناع فی کل وقت ؛ لکن 
بقدر على الامتناع فی الحملة ء لا مقیداً بکل وقت . 
فإن قیلّد ہ ( کل وقت) کان کاذباً : ول یسل لزوم التا ی للمقدوم . 
وآما الرابع : وھو ان کل موجود . 
فإما متصل بالعال . 
أُو منفصل . 
فھی مقدمة وہمیة : ذ کنا ۶۷+۷۹ 9 ۰ء 
لا تصلح أُن تجعل مقدمات فی البراھین . 
وھو منشأ الضلال أیضآً ی مسألة الحزہ الذی لا یتجزأً ء ولکن ذ کر الموضع 
الذی یغلط الوھم فیه طویل ء یسنقصی فی کتاب غیر ھذا الکتاب . 
وأما الحخامس : وھو وقوف الأَّرض فی افواء فلا استحالة فيه . وقول القائل : 
کل ثقیل ٹھائل إلی أسفل . 


۲۲۹ 

والأرض ثقیلة . 

فینبغی أن تمیل إلی أسفل . ومن ذلك یلزم ان تخرق اواء ولا تقف ۔ 

غلط منشوہ إ مال لفظ ( الأسفل ) وأنه ما معناہ ؟ ۱ 

فإن (الأسفل ) یقابله (أعلی) فلا بد من جھتین متقابلتین . 

وتقابل ا ھتین : ۱ 

إما أُن یکون بالاضافة ای راس الآدی ورجله ء حی لو م یکن آدی ؛ لم 
یکن أسفل ولا أعلی . ولو انتکس آدمی : لصار جہة (الأسفل) (أعلىی) 
وھو محال . ۱ [" 

وإما ان یکون ( الأسفل ) هو أبعد الواضع عن الفلك انحیط ء وھو اللرکز ۔ 

و (الاعلی) ہو أقرب الواضع إلی ا حیط . 

فان صح ھذا فالأرض إذا کانت فی المرکڑا'' فھی فی أسفل سافلین ء لان 
أسفل سافلین غایة البعید عن ا حیط ؛ وو المرکز ء وەھما جاوزت المرکز ى 
اأی جانب کان ؛ فارقت الأسفل إلپی جھة الأعلی ۔ 

فإن کان ا معنی بالأسفل ھذا ء نما ذ کروہ لیس بمحال . 

وإن کانامعنی بالاٗعلی والأسفل مابحاذی جهة رأسنا وقّد منا ء نما ذ کروہ محال : 

فتأمل جداًء حد الأسفل حجی یتبین لك أحد الأمرین ؛ وامنما تعرف ذلك 
بالنظر فی حقیقة الحهة ء وأنہما بم تتحدد أطرافھا التقابلة ء ولا بمکن شرحہ یق 
ھذا الکتاب ۔ 

فإذن هذہ الأغالیط نشأت من تسلیم مقدمات لیست واجبة التسلیم ؛ ومثارانہا 
قد جری التنبيه علیہا ء فلیقس ما ذ کرناہ بما ح نذ کرہ . 


القسم الثالث!١'‏ : شکوك تتعلق . 


)١(‏ ھذا بناءعل ما کان یری قدیعاً من أُن الأرض تقع فما یصور ا مرکز بالنسبة لسائر الکائنات ؛ 


ٹھی ثابتة ء وغبرھا یتحرك حوطٰا ۔ 


. من أقسام مثاءات خیال السوفسطائیة‎ )٢( 


بالتتیجة ؛ من وجه . 

وبالملقدمات من ۔وجه ۔ 

ت ما قولم : هذہ النتائج إِن 4-0 اللقدمات ؛فللقدمات بماذاتحصل ؟ 

وإنحصلت منمقدمات أخری؛ وجبالتسلسل إلی غیر الہایة ء وھو حال . 

وإن کانت حصلت من القدمات الّی لا تفتقر إلی مقدمات ؛ فھل ھی 
سی تر و 

و حصلت بعد أن لم تکن ؟ 

ص2 ۰" مت ھتہ مااة اشن 
ِذ بنقضی على الإنسان أطول عمرہ ء ولا بخطر بباله 

أن الاّشیاء اللساویة لشی ء واحد متساویة . 

فکیف کون الم بکونا تصاویة حاصلا فی ذعنہ ء ودو غافل علہ؟ 

وإن لم تکن حاصلة فینا أول الأمر ء نم حدثت ؛ فکیف حدث علمم 
یکن ؛ بغیر اکتساب ؛ وتقدم مقدمة حصل بہاءوکل علم مکتسب فلا پمکن 
لا بعلے قد سبق سبق ؟ ویؤدی إل ی التسلسل ؟ 

قلنا 0900 فبعلے قد سبق اکتسب تفر 

جاور 

کو 

والتصور بالحد ؛ وأجزاء الحد ینبغی أن تعلى قبل الحد . 

فاذا پنقع قولنا فی تحدید ا حمر ([نہ شراب مسکر معتصر من العنب) لن 
ےی سو سی ہچ : 

بہذہ الأجزاء سابق ٠.‏ 

25 ھی ا٘بضاً إِن عرفت بالتحدید ء وجب ان بتقدمھا عل بأجزاء الحد ؛ 
ویتسلسل ء ولکن یہی إی تصورات هی أوائل عرفت بامشاہدة ء بحس باطن ' 
أو ظاھر من غیر تحدید ؛ وعلیہا ینقطع . 

وکذلك التصدیق بالتنیٔجة ؛ فإنه بستدعی تقدم العلے بالقدمات لا محالة . 


ج‫ 


وكذلك المقدمات ہ لی ان برتی إ لی أوائل حصل التصدیق بہا ء لا بالبرھان . 


۲۱ 
فیبی قوٹٴ : إن تلك الأوائل . 
کیف کانت موجودة فینا ء ولا نشعر بہا ؟ 
7 و کیف حصلت بعد أن م:تکن من غیر اکتساب ؟ ومی حصلت ؟ٴ 
فتقولِ کو ھی سر ےیں وت 
پوت ء فتيك العلوم بَالقَوة لا 7" 
: اوبعضاغ آن عندنا . 
قوۃ قوۃ تدركه الکلیات الفردا دات ء بعانة من الحسن الظاھر والباطن 
وقوۃ مفکرۃ حادثة لنفس شأنہا لترکیب والتحلیل ٤‏ وتقدر نسبة ة الفردات 
-- ال بعض . ۱ 
وعندنا قوة تدرك ما أونعت القوة اللفکرۃ انتا ٌ تراشت 
والنسبة بیہما بالسلب والإ بجاب . 
فتدرِك القدیم وا حادث : وتنسب اُحدھا إ ی الآخر . 
فتسبق القوة العاقلة لی 7 بالسلب ء وھو أن : 
القدیم لا یکون حادثاً . ۱ 
وننسب ا حیوان إ ی الإنسان ؛ فتقضی بن النسبة با الایجاب ؛ وھو أن : 
اللانسان حیوان : 


سرت مت مت مس محهع ھت 


إلی الوسط . کا تدرك ( العا م) و ( ا حادث) و ( اللسبة) بیہما , فلا تقضی : 


بالسلب ؛ ؛ گا قضت بین القدہم وا حادث ۔ 
ولا بالایحاب : کا قضت ىی ال یوان والانسان .. 
ہل تتوقف إلی طلب وسط وھو ان تعرف أزہ لا بفارق ات فلا پسبقھاء 


وأن ما لا یسبق الحوادث فھو۔حادث . 


فإِن قیل : فہذہ الصدیقات قسمتموھا : 

پل ما یعرف بوسط . 

وی ما بعرف معرفة أولیة بغیر وسط . 

ولکن ھذہ التصدیقات یَسبقھا التصورات لا حالة ؛ إذ لا پعام أُن : 


۲۳۲ 

العال م حادث . ۱ 

من لم یعلے ( الحادث ) مفر دا و ( العالم) مفرداً . 

ولا یعلم (الحادث) إلا من علی ( وجوداً مسبوقا بعدم) . ولا یعلم (الوجود 
المسبوق بعدم) من لا یعلم (العدم) و (الوجود) و (التقدم) و (التاخر) وا٘ذ 
( التقدم ) هنا هوا (العدم) و ( التآخر) 1( الوجود) ۔. 

١ه‏ دات لا بد من معرفہا . 

تج رت الحس ء فالحس لا یدرك إلا شخصاآً واحداًء 
فینبغی أن لا یکون التصدیق إلا یق شخص واحد . 

فإذا رأی شخصآً وجملتہ أعظم من جزثه ء فلم بحکم 
أعظم من جزئەء وھو م یشاھد بحسه إلا شخصاآً معیناء فلیحکم 
المعین ولیتوقف ئی سائر الأشخاص ء إلی المشاهدۃ ۔ 

وإن حکہ علی العموم بن : 

کل کا ل فھوأعظم من الحزہ . ۱ 

من أین ن له ھذا الحکے ء وحسه م یدرک إلا شخصا جز جزئہنا ؟ 

قلنا : الکلیات معقولة ء لا محسوسة ۔. 

والحزثیات حسوسة لا معقولة . 

والأحکام الکلیة للعقل على الکلیات ا لمعقولة . 

وینکشف ہذا بالفرق بین المعقول واٹحسوس : 

فإن الانسان معقول : 

وھو حسوس یشاہد یق شخص زید مثلا . 

ونعنی بکونە مدرکاً من وجھین : 

أن الانسان ان حسوس قط لا یتصور أُن بحس ء إلا مقرونا بلون حصوص : 
وقدر حصوص ٠:‏ ووضع خصوص ء وقرب أو بعد مخحصوص . ۱ 

وھذہ الأمور عرضیة مقارنة للإنسانیة ء لیست ذاتیة فیہا ء فاہا لو تبدلت 
لکان الانسان هو ذلك الاإنسان . 

فأما الانسان العقول ء فھو إنسان فقط بشرك فيه ( الطویل) و ( القصیر ) 


بن کل ١(‏ اڈ ذے فکلەہ 


)١(‏ یعی کیف یمکن اتخاذ الحادثة المزئیة وسیلة لاستنباط حکم کلی ؟ 


۲۳۳ ۱ 

و (القریب) و ( البعید) و ( الأسود) و ( الأبیض) و (الأصغر) و (الاکرں) 
اشنرا کا واحد؟ً . 

فإذن عندك قوۃ بحضرھا الإنسان مقترناً بأمور غریبة عن الانسانیة 

ولا یتصور ان ای إلا مقرونة بہذہ الأمور الغریبة فتسمی تللك القوة حسً 


وخبالا ن وعندك وو أُعری حضرھا الانسان جردآ عن لامور الْرَیَيَةء وإن 


فرضت أضدادھا لم تؤثر فیم . 

وتسمی تلك ( قوۃ عاقلة) . 

فقد ظھر لك ان : 

بین إدراك ا حس للشخص العین الذی تکتنفه أعراض غریبة لا تدخل فی 
ماہیته . 

رب سس سج ور ہی سنوی تہ 

غایة التباعد . 

والأحکام الكلیة ء علی اماہیة الکلیة ا جردة عن ا مواد والأعراض الغریبة . 

فإٹ قیل : وکیف حصل بمشاہدۃ شخص جزٹی ء علم کلى ؟ وکیف أعان 
ا جس على تحصیل ما لیس بمحسوس ؟ ْ 

قلنا : الحس پژدی إلی القوة احیالیة مل ا حسوسات وصورھا ء حی بری 
الانسان شیئا ویغمض عیليه ؛ فیصادف صورۃ الٹی ء ء حاضرة عندہ ؛ علی طبق 
اللشاہد ‏ حی کكأنہ بنظر إليه بالقوة ال حیالیة ء غیر قوۃ الحس ۔ 

ولیست هذہ القوة لکل ا حیوانات ؛ بل من الیوانات ما تغیب صورۃ 
ا حسوس عنہ ء بغیبة ا حجسوس . 'ُ 

رم سرو سی سور رو + اذ لیس تحفظ 
الشی ء ما یقبله ء بالقوة الٌی تقبله . 

إذ ا ماء یقبل النقش ولا بحفظه . 

والشمع یقبل وبحفظ . 

فالقبول باارطو بة . 

وا حفظ بالیبوسة . ۱ 

مم ہذہ ا ثالات والصور إذا حصلت فی القوة انیالیة ء فالقوة ایالة 


۳ 
تطالعھا ٠‏ ولا تطالع ا حسوسات اظحارجیة ؛۔ فإذا طالعا وجدت عندھا مثلا 
صورۃ شجرة ؛ وحیوان ء وحجر ؛ فتجدھا . 
.. متفقة یق اخحسمة. 
۔وختلفة یئ الحیوانیة . 
- فتمیز مافیه :الاتفاق: وھو اہ حسمیة ‏ وتجعلهکلیا واخْذاً > 7-۰ 
وتأخذ ما فیه الاختلاف ء وھو الیوانیة ء وتجعله کلیات آخری جردة عن 
0020 ا جا 
تم تعرف ما ہو ذاتی ۔ 
وا ہو غریب . 
فتعلم ان الحسمیة للحیوان ذاتی ؛ إذ لو انعدم لانعدام ذاتہ . 
وأن البیاض للحیوان لیس کذلك . 
فیتمیز عندھا . 
الذاتی من غی تل 
والاعم من الأخص . 
ٰ ونکون تلك مبادیئ التصو رات النوعیة ۔ ۰ 
'۔. ینہ اااخات الکیاعاملاسب الاجساسء ےت ۰ ولا پت پتغجب 
من أُن بحصل مع الإحساس ؛ ما لیس بمحسوس ؛ فإن ہذا موجود للبہائم ؛ إذ 
الفأرۃ وت وتدرکە با حجس ؛ وتعرف عداوتہ ھا . والسخلة('' تدرك موافقة 
مھا ما فتتبعھا ۔ 
والعداوۃ ء أو الوافقة ‏ لیست بمحسوس ء بل هی مدرك قوة عند الیوان 
تسمی ( الو ) أو (الممیز ) وھی!( ا حیوان) ک ( العقل) 1( الإنسان) . 
ولاإنسان أیضاً ذلك ( الممیز ) مع ( العقل) . 
فإذن بحصل اٴ (العقل) من ا حزثیات ا حیالیة ء مفردات کلیة تناسب 
(اس حیال) من وجه وتفارق من وجهھ . 
روہ فاوی انان فلت راد الف عق الضأن والمعز ء ساعة وضعه ء ذکر کان أو أنٔی . 
وجفعہ (سخل ہ ہوزن فلس ء و و محال م بالکسر ) . ۱ 


۲۳۵ 
وسنبین وجہ مناسبتہ لہ ومفارقتہ لہ یق کتاب نوس الیجود وأقسامہ) 
وحاصل الکلام : ان العلوم الأول : بالمفردات تصوںاً ء وباهھا من النسب 
تصدیقاً -- تحدث فی النفسِ من اللہ تعالی ؛ و من ملك من ملائکتہ ‏ عند 
حصول قوة العقل القفس ء وعند حضول مثل ا حنسوسات فی ایال ء 
ومطالعتہ ما ۔ ۱ 
٠‏ والقوة العقلیة کأنہا القوۃ 802 
ورزؤیة الحزثیات الحیالیة ء کتحدیق البصر للیٴ الاجسام ا متلونة : 


وإشراق نور اللك غلی النفؤس البشریة ء یضاہی إشرای نور اسراج علی 
الأجسام التاونة ء أو إشراق نور الشمس علیہا . 

وحصول العلم بنسبة تلك الفردات ‏ یضاھی حصول الإبصار بالتلاف 
لوان الأجسام . 

وِلذلك شِه الله تعالی هذا النور علی طریق کت حسوس 
روش کا ہا مطبام 4 . 

ون با ك ان انفس وہر قائم پقسہ لیس بحسم ء و ہو متطیح فی جسم 
کان قوله تعالی لإ زیتونة لا شرقیق ولا روڈ موافقة حقیقع یق براءته 

عن الحھات کلھا 

وإنم یبین لك ذلك بُطریق النظر ء فیکون تأویل ہذا التثیل على وجە آخر . 

والملقصود من هذا کله ان بتضح اك وجهە حصول العلوم الأولیة تو 
وتصدیقاً ؛ فان معرفة فة ذلك من أھ الأمور . 

وإباہ قصدنا ء وإن أوردناہ فی معرض إبطال السفسطة . 

فھذا مدخل واحد من مداخل ا متشککین ؛ وأھل ا لحیرۃ ء وقد کشفناہ . 

وسٔہا قوفم : إن الطریق الذی ذ کرّوہ نی الأّنتاج لا ینتفع بہ ؛ لان من علم 
اللقدمات علی شرطکم ‏ فقد عرف النتیجة مع تلك المقدمات ؛ ہل ی المقدمات 
عین النتیجة ؛ فإن من عرف : 

ان الإنسان حیوان . 


خرف 
ون الحیوان جسم . 
فیکون قد عرف نی جملة ذلك : 

ان الإنسان جسم . 

فلا یکون العام بکونە جسماً ء علماً زائداً مستفاداً من ھذہ المقدمات . 
قلنا : العام بالنتیجة علم ثالٹ زائد علی العل بالمقدمتین . 


سکسسشسے 


وأما مثال الانسان وا حیوان ء فلا نوردہ إلا المثال الحض؛ وإتا ینتفع بە فیا ۱ 


یھکن ان یکون مطاوباً مشکلاء ولیس ھذا من ھذا الحنس ء بل یمکن أن 
لا یتبہن للاإنسان النتیجة ء وإن کان کل واحدة من ال مقدمتین بینة عندہ 
فقد یعلے الإنسان : 
ون مؤلف حادث . 
وھو مع ذلك غافل عن نسبة الحدوث إلی ال حسم ء وأن الحسم حادث . 
فنسبة الحدوث إلی ا حسم . 
غبر نسبة ا حدوث لی ااؤلف ۔ 
وغیر نسبة المؤلف ا ی اجحسم . 
بل هو علم حادث بحصل عند حصول القدمتین ؛ وإحضارما معا نی الذھن 
فح توجهہ النمشفس نحو طلب النتیچة('۶. 

)١(‏ من ا مھم أُن اسجل ھنا أن المناطقة الأقدمین قد سبقوا ا حدثین إلی الاعتراض عل القیاس ء 
ون الاعتراض الذی یوجھہ ا مناطقة ال حدثون ضد القیاس ویصور وہ بأنه استدلال دوری فاسد ء ہو 
اعتراض قدیم فطن لە المناطقة الأقدموت ء قبل ا مناطقة ا حدثین . : 

ولا یسعنی إلا أن اُسجل ہنا أیضاً أن فی جواب الغزا ی عن ھذا الاعتراض القدمج الذی تثبت به ا حدثون 
غحوضاً ؛ فإن دعواہ أُن العلم بالنتیجة ال ھی مثلا ( الاسم حادث) علم جدید حادث ء بحصل عند 
حصولِ مقدمتین سابقتین ہما ( کل جسم مؤلف ) و( کل مؤلف حادث ) 

یتوقف قبوطا على بیان الطریق الذی منہ حصلنا على العلم بالکبری القائلة ( کل مؤلف حادث) 

فإن کنا قد عرفنا عذہ المقدمة بطریق الاستقراء بأن استقرینا آنواع الؤلفات ء وین ہما اسم ء 
فعرفنا ان ( کل مؤلف حادث ) یکون العلم بالنتیجة القائلة ( ا حسم حادث ) لیس جدیداً ء لأننا عرفناہ 


سابقاً باعتبارہ جزئیاً من جزثیات القضیة الکلیة القاللة ( کل مؤلف ). نعم إنە قد بحدث ان نمہوعن 


‫َ 


۲۳۲۷ 

فإن قال قائل : إذا عرفت أن کل اثنین زوج ؛ فھذا الذی ف یدی زوج 

آم لا۶. فإن قلت : لا أدری فقد بطل دعواك بأن کل اثنین زوج ء فإنه اثنان 
ول تعرف آنه زوج . 

وإن قلت : أعرفه . فا ھو(2'؟ ؟ 


قلنا : قد بجاب عن ھذا بأن من قال : 


الحزثیات الّی استقریناھا ء والی اننہینا من تتبعھا إل القضیة الکلیة القائلة ( کل مؤلف حادث ) ونکتی 
عن استمرار استحضارھا فی الذھن باستحضار الضابط العام الکلىی الذی استخلصناہ من تتبعھا ۔ 

وھو ( کل مؤلف حادث) ۔ 

فالعودۃ عن طریق القیاس القائل : 

اهسم مؤلف 

وکل مؤلف حادث 

ا ی معرفة ان : 

المسم حادث . 

لا تزید علی اکثر من تذ کیر معلوم سابق ۔ 

فانا کنا قد عرفنا ونحن نستقری جزثیات ( کل مؤلف حادث) کل ما یشمله الوصف العنواف 
الڈی هو ( التالیف ) . 

و (اشسم) ما یشملە ھذا الوصف العنوانی ۔ 

وعرفنا أیضاً أن الم باعتبارہ مؤلفاً حادث ء قبل ان نعرف ان (کل مؤلف حادث ) فالقیاس 
إذن م یفدنا علماً جدیداٌ ء وإنھا قصارہ أنە ذ کرنا معلوم سابق کنا قد سہونا عنە ۔ 

وفرق کببر : 

بین اکتساب علی جدید ۔ 

وہین تذ کر علٍ قد ذھل عله . 

فإن کانت وظیفة القیاس ھی تحصیل الأمر الٹانی النی ہو التذ کیر ء منعنا ء ان یکون التذ کیر 
إفادة لعل جدید ۔ 

وإن کانت وظیفة القیاس ھی تحصیل الٌول ء الذی ہو اکتساب علوم جدیدة ء منعنا ذلك ما دام 
طریق تحصیل الکبری الی هی مثلا ( کل مؤلف حادث ) ہو الاستقراء . 

فإن کان طریق تحصیل الکبری شیثاً غیر الاستقراء ء فلیذ کرہ الغزالل حی نبحثہ . 

ورما تناولت هذا الموضوع فی المقدمة بشمول اکثر مھا ہنا ء وإن م أفعل ء فأحیل القاریٗ إ ٰ 
ما کتبناہ بخصوص ذاك فی مقدمتنا ا( منطق الإشارة) . طبع دار المعارف ۔ 

)١(‏ أقول : ھذا أیضاً اعتراض عل القیاس من حیث آٴفادته جدیداً ؛ ولکنە لیس بذی خطر 


۲۲۸ 
إِنہ کل اثنین زوج . 
فیعی به . 
أن کل اثنین ء نعرفه اثلین ‏ فھو زوج . 


وما فی یدك لم نعرف أنە اثنان . 


وھذا الحواب فاسد ء بل کل اثنین فھو فی نفسہ زوج ء سواء عرفناہ أو لم 


نعرفه . 
ولکن ال حواب : أُن نقول : إن کان ما فی بدك اثنین ء فھو زوج . 
فإن قلت : فہل هو اثنان ؟ 
فأقول : لا آدری ء وھذا ابحھل لا یضاد قولی : إن کل اثنین زوج بل 


کل اثنین لیس بزوج . 

و بعض الاٹنین لیس بزوج . ٤‏ 

فإذن ینبغی أن تتعرف أنە : 

ھل ہو اثنان ؟ 

فإن عرفنا أنه اثنان ء علمنا أنه زوج ؛ وأخطرنا ذلك بالبال _ ٠‏ 

ویتصور أُن تغفل عن النتیجة مع حضور القدمتین ء فک من شخص 
ینظر إی : 

بغلة منتضخة البطن ء فیظن أنہا حامل ۔ 

ولو قیل لە : آما تعلی ان ہذہ بغلة ؟ فیقول : نم . 

ولو قیل لە : ما تعلم ان الیغل لا تحمل ء لقال : نم . 

فلو قیل : فلم غفات عن النتیجة ء وظننت ضدھا ؟ فیقول : نی کنت 
غافلا عن تألیف القدعتین ؛ وإحضارضا جمیعا فی الذھن ء متوجھا إلل طلب 


۲۳۰۹ 
ا حة(۱) : 
ےی کے 


فقد انکٹی' بہذا ان النتیجة وإن کانت داخلة تحت المقدمات بالقوة ء 


() ھذہ محاولة أخری من الغزالل لإثبات ان العلم بالنتیجة علم چیت ور اشن اافان 
باللقدمتين . 

والاستمرار فی ہذہ ا حاولة ء ہو استمرار فی معالحة الاعتراض القدی الحدیث ضد القیاس ٭__ 

وعندی ان ھذہ الحاولة غیر ناجحة أیضاً ؛ لان الغزلل یفترض فی الشخص الذی ظن البغلة امنتفخة 
البطن حاملا ء أنه : ِ" ْ و ٰ . 

یعلم اُنہا بغلة ۔ 

ویعام آن البغال لا تحمل . 

ولکنە غافل فقطعن‌تألیف المقدمتین ور بطھما بعضہما ببعض ءفتأدت ھذہ الغفلة إلیعدممعرفة الٹتیجة . 

ولوصح الغزالل ما ذکرہ ء لصح أن العلم بالنتیجة ء ہوعلم جدید ؛ غیر العلم بالمقدمتین ولکن 
یبدو لی أن التصویر خال الشخص الذٰی ظن البغلة المنتفخة البطن حاملا ء هو أنه کان ذاہلاء عن 
کوْہا بفلة ء ولا حظھا بعنوان کو حیواناً من فصیلة انخیل وا لمیر والبفال . وملاحظتہ هھا بہة! العنواش 
المام ہو الذی سوغ لە اعتبارھا جاملا, _ 7 ۱ ٰ 

وأما لوم یکن ملاحظاً هھما بہذا المعٰی العام ء بل بأنہا علی وجہ الِحدید بغلة ء و یکن غائباً عن 
باله ان البغال لا تحمل ء فا یتأیإطلاقاً أن یتصورھا حاملا , فلا بد ان یکو غافلا : 

إماعن کوہا بغلة ء فلاحظہا بالمعنی العام الشامل الفصیلة کلھا . : 

وإماعن آن البغال لا قحملےےے: ۱ 

ما لو کان مستحضراً طذین الأمرین ء فلا یعقل أن یظن أنہا حامل . 

ولا عبرة بقول الغزا یل ( فلو قیل : فلم غفلت عن النتیجة وظننت ضدھا - یع بعد عَلم التقدمین - 
فیقول : لأنی کنت غافلا عن تألیف ا مقدمتین و إحضارہما جمیعاً فی الذھن) . ِ 

فانہ لیس للتلیف کل ھذہ الحطورةۃ ء فی القیاسات الواضحة ء مثل قیاس البفلة إلڈی معنا . ولغزا ل 
نفسہ نص نی الفصل العنن ( الصنف الساہم ‏ الأقیسة الرکبة والناقصة) بون فیم من مأن التألیف 
فی الاأقیسة الواضحة ؛ فھو یقول ( ومن جملة ال رکیبات ما ترك فيه النتائج الواضحة و بعض ا لمقدمات ؛ 
ویذ کر من کل قیاس مقدمة واخدة وتترتب بعضخہا على بعض ٤‏ وتساق یل نتیجة واحدة) تم یقول : 

(وامقصود أنْ الکلمات الحاریة فی ا حاورات کلھا أفیسة محرفة ء غیرت تألیفاتہا الصبیل ؛ فلا 
ینبغی أن یغفل الإنسان عنہا بالنظر إلی الصور ء بل ینبغی أن لا یلاحظ إلا الحقائق ا لمعقولة ؛ دون 
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ومعنی ذلك ان التألیف لیس لہ فی الأأقیسة خطورۃ تودی إلی تعطیل العلم بالنتیجة رغم الع بالمقدمتین ۔ 

وإذن فلا یعقل ان یکون من رای البغلة مستحضرا المقدمتین القائلتین ( هذہ بغلة) و ( البغال 
لا تلد) تم یفوت عليه عدم ملاحظلة تألیفھما غیر مدراك النتیچة ‏ وھی.: ان البفلة لا تلد ۔ ۱ 

فعدم إدراك ہذہ النتیجة ٭ مردہ إلی عدم استحضان القدمتین نفسہما - لا تألیفھما _أو اأحدہما. 


کی 
دخول الحزئیات تحت الکلیات ء فھی علم زائد علیہا بالفعل . 

ہا قول بعض النشککین : انك لو طلبت بالتامل علما ‏ فذاث العلم 
تعرفہ : أم لا ؟ 

فِن عرفتہ ء فلم تطلبه ؟ 


وإن لم تعرفہ ء فان حصلتہ ء ففن أین تعام أنه مطلوبك ؟ وھل نت إلا کن . 


یطلب عبداً آبقا لا یعرفہ ء فان وجدہ لم بعرف نہ هو ء أم لا ؟ 


فنقول : العلے الڈذی نطلبه ٤‏ نعرفہ من وجہ ؛ ونجھلە من وجه ؛ إذ نعرفہ 
بالتصور بالفعل ء ونعرفہ بالتصدیق بالقوة . ونرید أُن نعرفہ بالتصدیق بالفعل 

فڑنا إذا طلبنا العام بن العا م حادث ٤‏ فنعلم ( الحدوث ) و ( العا) بالتصور ؛ 
وإنا قادرون علىی التصدیق بە ء إن ظھر حد أوسط بین العالم اضدوت ٤‏ کقارنة 
ا حوادث أو غیرھا ؛ فاإنا نعلم ان المقارن للحوادث حادث . 

فإن علمنا ان العا م مقارن للحوادث ء علمنا بالفعل أنه حادث ۔ 

وإذا علمناہ ء عرفنا أنە مطلوبنا 

إذ لو لم نعرفه بالتصور من قبل ء ما عرفنا أنه الطلوب . 

ولو کنا نصدق بە بالفعل ما کنا نطلبه . 

کالعبد الابق 

نعرفه بالتصور والتخیل من وجه . 

ونجھل مکانە . 

فإذا أدرکہ ا حجس فی مکانه دفعة ء علمنا أنه اللطلوب ۔ 

ولو لم نکن نعرفه ء ما عرفناہ عند الظفر بە . 

فلو عرفناہ من کل وجه ؛ أی عرفنا مکانہ ء ما طلبناہ ۔ 


فہذا ما اُردنا أن نوردہ من الشبہ الملشكککة ا حیرة للسوفسطائیة 
و یکن الغرض فی إیرادہ مناظّہم ء بل الکشف عن ھذہ الدقائق ؛ فان 


۲ 
طالب الیقین بمسالك البراہین ء ینتفع یمعرقہا غایة الانتفاع ء ولا فالسوفسطانی 
کیف یناظر ؟ ومناظرتہ فی نفسہ اعتراف بطریق النظر . 

ولا ینبغی ان یتعجب من اعتقاد السفسطة والحیرة ء مع وضوح العقولات ء فان 
ذلك لا یتفق إلا علی الندور لمصاب فی عقله بآفة ؛ فانا نشاهد جماعة من أرباں 
الذاھب السوفسطائثیة ء والناس غافلون عہم : 

فکل من یناظر فی إیجاب التقلید وإبطال النظر ء سوفسطائی فی الزجر عن 
النظر ء دہ إلا أن العقول لا ثقة بہا ء والاختلافات فیہا کثیرۃ ء فسلوك 
طریق الأمن وھو التقلید ء أولی . 

فإذا فاذا قیل خم : فھل قلدم صدق نبیکم ٤‏ ونیزون بینە وبین الکاذب ؟ آ ام 
تقلیدکم کتقلید الیہود والنصاری ؟ 

فان کان کتقلیدمرے 9 ٤‏ وھذا کفر عندکم . 

وإن م تجوزوہ ؛ فتعرونه بالضرورة أو بنظر العقل ؟ 

فإن عرفتموہ بالنظر ء فقد أَثیْم النظر . 

وقد اختلف الناس فی ھذا النظر ء وھو تصدیق الأنبیاء ء کنا اختلفوا فی سائر 
النظریات . 

وئی إثبات صدق الاأنبیاء بالملعجزات ء من الاأغوار والأغماض ما لا یکاد یخنی 
علی التظارء وبہذا الاعتقاد صاروا نخس رتبة من السوفسطائی ؛ فإنہم متشبثون 
بإنکار النظر ء ونافون إذ أٹتوا النفار فی معرفة صدق النی . 

وأما السوفسطائی فقد طرد قیاسه ی إنکار ا لمعرفة الکلیة . 

ومن ھذا اجحنس باطنیة الزمان ء فإلہم خدعوا بکٹرة الاختلافات بین النظار 
ودعوا إلی اعتقاد بطلان نظر العقل ٤‏ تم دعوا إلی تقلید ]مامھم المعصوم . 

وإذا قیل مم : بماذا عرفم عصمة إمامکم ء ولیس یمکن دعوی الضرورة فیه ؟ 

دعوا فيه إلی أنواع من النظر یشرك استعماھا فی الظنیات ء ولا تعرض على اثنین 
إلا ویختلفان فیپا ء ولا یستدلون بکونه نظریا واقعا فی حل الاختلاف على بطلانہ ء 

رں 


۲۰۲ 
ویحکمون على سائر النظریات بالبطلان ء اتطرق اخلاف فا ۔ 


ہی 


وھذا وأمثاله ضبیہ آفات تصیب العقل ؛ فیجری مجری اہج حنون ء ولکن لا یسمی ۱ 
جنونا ء والحنون فنون . 


النظرالرابع 


۱ ا خی ا ف 
الذرہ بنخدعون بأمثال ھذہ احیالات م أخس من أن نشتغل بمناظریہم 
ٹوو رہ انفق الف 
فلنقتصر علىی ما ذ کرناہ ء فی بیان آسباب ا حیرة . والله اعلم . لواحق ماع 


"7 ۶ - 4۹ 


فصل 
ق 


اعلم ان الد الاّوسط إن کان علة للحد الأکبر ماہ الفقھاء ( قیاس العلة) 
وماہ المنطقیون ( برہان الم ) أی ذکر ما یجاب بە عن لم ۔ 

وإن م یکن علق ء اہ الفقھاء ( قیاس الدلالة) والمنطقیون “موہ ( برمان 
الان) أی ھو دلیل على أُن الحد الأکبر موجود للاأصغر ء من غیر بیان علتہ ۔ 

ومثال قیاس العلة من ا حسوسات ء قولك : 

ھذہ ا حشبة محتوقة . 

لا ا تا نات 

وھذا الانسان شبعان ۔ 

لانەه آ کل الان ۔ 

وقیاس الدلالة عکسه : وھو أن پستدل بالنتیجة علی ال نتح > فنقول : 

فا فان ۱ 

فإذن هو قریب العھد بالاکل ۔ 

وھذہ الرأةۃ ذات لن ۔ 

فھی قریبة العھد بالولادة ۔ 


٤٤ 
: ومثالە من الفقہ قولك‎ 
. ھذہ عین نجسة‎ 
فإذن لا تصح الصلاۃ معھا ۔‎ 
: وقیاس الدلالة عکسه ء وھو أن تقول‎ 
ہذہ عین لا تصح الصلاة متھاے-‎ 


فإذن ھی نجسة ۔ 
وبالحملة الاستدلال بالنتیجة علىی انتج : بدل على وجودہ فقط ء لا على 
علته ؛ فإنا نستدل : 


بحدوث العال م علی وجود انحدث . 
وبوجود الکتابة ا لمنظومة علی علم الکاتب ۔ 
ونجعل الکتابة حدا أوسط والعلم حدا آکبر ء وقول : 
کل من کتب منظوماً ء فھو عالم بالکتابة . 
وھذا قد کتب منظوماً ء فھوعا م بالکتابة . 
والکتابة لیست علة للعلم ‏ بل العلے ول بن نقدر علیتہ . 
وکذلك إذا تلازت نتیجتان بعلة واحدة ٠‏ جاز أن یستدل بإحدی النتیجتین 
عل الآأخری ء فیکون قیاس دلالة . 
ومثالە من الفقهہ قولنا : 
ِن الزنا لا پوجب ا حرمیة . 
فلا یوجب حرمة النکاح . 
فإن تحریم النکاح ء وحل النظر ء متلازمان ء وا نتیجتان للوطء المقتضی 
حرمة المصاھرة ۔ : 
فإذا ثبت تلازمھما لعلة واحدة ء دل وجود إحدامما علی وجود الآخری ء فإن 
اختلف شرطھما ء لم یمکن الاستدلال ؛ لاحمال افتراقھما فی الشرط . 
وکا انقسم قیاس |الدلالة لی نوعین . 
فقیاس العلة أیضا ینقسم لی قسمین : 
الأول : ما یکون الاوسط فیه علة النتیجة ء ولا یکون علة لوجود الا کبر فی 
نفسہہ؛ ء کقولنا : 


کل. إنسان حیوان . 
وکل حیوان جسم . 
فکل إنسان جسم . 
فالانسان اما اس ا 122 نہ حیوان ۔ 
والحسمیة آولا للحیوان ء تم یسببە للؤنسان _ 
فإذن الحیوان علة لحمل ابحسم على الاإنسان ء لا لوجودٴ اِلحسمیة ؛ فإِن 
اجلسمیة تتقدم بالذات فی ترتیب الاأنواع والأجناس علی الحیوان . 
واعلم ان ما ٹ ثبت للنوع من حمل اج حنس عليه ء وکذا جنس الحنس ء وکذا 
الفصول وا حدود ء واللوازم ؛ إنھا تکون من جھة ابلحنسء ویکون الحنس علة فی 
حملہ علی النوع ء لائی وجود ذات ا حمول ء اعی حمول النتیحة . 
والقسمالٹانی : ما یکون‌علة لوجود الحد الأکبر علىیالإطلاقء لا کھذاالٹال . 
وقد لایکون علی الإطلاق ء کالشٹیء الذی لە علل متعددة ؛ فان آحاد العلل 
لا یمکن‌أنتجعل علة للحد الأبر مطلقاء بل ہی علة فی وقت مخصوص ء وحل 
حعضرصن ‏ 
ومثالہ فی الفقہ : ان العدوان علة التأثم علی الإٴطلاق ۔ 
والزنا علة للرج على اللإٛطلاق . 
والردة لیست علة اقتل على الڑاطلاق . 
فإن القتل بجحب علىی سبیل القصاص وغیرہ ؛ ولکن تکون علة اقتل فی حق 
شخص محصوص . وذلك لا بخرجہ عن کونہ قیاس العلة ۔ 


پ- 
بیان الیقین 
الہرھان الحقیی ما یفید شیثا لا یتصور تغیرہ ء ویکون ذلك بحسب مقدمات 
البرھان ؛ فإنہا تکونیقینیةأبدیة لانستحیل ولا تتغیر أبدا. وأعنی بذاك أنالشی ء لابتغیں 


٢ 
: وإن غفل إنسان عنه ؛ کقولنا‎ 

الکل آعظم من ا حزء . 

والأشیاء المساویة لشی ء واحد متساویة . 

وأمٹاھا . 

فالنتیجة ال حاصلة مہا أیضا تکون یقینیة . 

والعام الیقیی هو أن تعرف أن الٹیء بصفة کذا ء مقرنا بالتصدیق بأنه 
لا بمکن أن لا یکون کذا ؛ فإِنك لو أخطرت ببالك إمکان الحطاً فيه ء والذھول 
عنہ ء لم بنقدح ذلك فی نفسك أصلا ؛ فإن اقترن بە تجوز احطاً وإمکانە ء فلیس 
نقی تر 

فھکذا ینبغی أن تعرف نتائج البرھان ء فإن عرفتہ معرفة علی حد قولنا ‏ فقیل 
لك خلافہ ؛ حکایة عن اأعظم خلق اللہ مرتبة ء وأجلھم فی النظر والعقلیات درجة ؛ 
وأورٹ ذلك عندك احمّالا ء فلیس الیقین تاما . بل لو نقل عن نی صادق 
تقیضہ ء فینبغی ان یقطع بکذب الناقل ء أو بتاویل اللفظ اللسموع عنه ء ولا بخطر 
ببالك إمکان الصدق . ۱ 

فإن لم یقبل التأوبل فَشك' فی نبوۃ من حکی عنہ ء بخلاف'' 'ما عقلت ء لن 
کان ما عقلتہ یقینیا . فإن شٛ تفی صدقه لم یکن یقینك تاما . 

فإن قلت : را ظھر لی برہان صدقہ ؛ تئُم معت منە ما یناقض برھانا قام 
عندی .۔ 
فأقول : وجود هذا یستحیل ء کقول القائل : لو تناقضت الاأخبار ا تواترة 
فا السبیل فیہا ء کا لو تواتر وجود مکكة ء وعدمھا ؟ فھذا محال . 

فالتناقض فیالبراھین ا لحامعة للشروط الّی ذ کرناھا ء حال . فإن رأیَہا متناقضة 
فاعلم أن أحدھا ء أو کلاصاءم یتحقق فیه الشروط اذ کورةء فتفقّدمظان الغلط 
والثارات السبع ال فصلناھا . 

واکٹر الغلط ایکون فی المبادرة إی تسلیم مقدمات البرھان علىی أُنہا أولیة ء 
ولا تکون أولیة ء بل ریا تکون محمودة مشہورۃ ء أو وحیة . 


. کذا فی الأصل ؛ وللھا ( خلاف ) بدل ( خلاف)‎ )١( 


۷ 
ولا ینبغی ان تسلم اللقدمات ما م یکن الیقین فیہا علی الحد الذی وصفناہ . 
وکا بظن فیا لیست أولیة أُنہا أولیة ٠‏ فقد بظن بالأولیات أنہا لیست أولیة ء 
فیشكك فیہا ء ولا بتشکك فی الاولیات إلا بزوال الذھن عن الفطرۃ السلیمة حالطة 
َعَشَ الکلمین التعصبین للمذاہب الفاسدة ء بمجاحدۃ الحلیات حی تأنس 
النفس بسماعھا ء فیشك ق الیقیی ۔ 
کا أنه قد پتکرر علی معه ما لیس یقینا من ا حمودات ء فتذعن للتصدیق بەء 
وتظن أنە یقیی بکثرۃ ماعه ء وھذا أعظم مثارات الغلط ء ویعز فی العقلاء من بحسن 
الاحتراز من الاغترار بھ . 
فإن قلت : فثل ھذا الیقہن عزیز یقل وجودہ ء فتقل بە ا لقدمات . 
قلنا : ما یتساعد فیه الوہمء والعقل ء من ا لحسابیات ؛ وامندسیات ‏ وا لحسیات ؛ 
کثبر ء فیکٹثر فیہا مثل ہذہ الیقینیات . وکذا المعقولات الّی لا تحازیہا الومیات . 
فأما العقلیات الصرفة ا متعلقة بالنظر فی الإلمیات ؛ ففیہا بعض مثل ھذہ 
الیقینیات ء ولا یبلغ الیقین فیہا إلی الحد الذی ذکرناہ ء إلا بطول مارسة العقلیات . 
وفطام العقل عن الوشمیات والحسیات ء وإیناسہا بالعقلیات انحضة . 
وکلما کان النظر فیہا اکثر ء وا لحد فی طاہہا أتم ٤‏ کانت المعارف فیہا إپی حد_ 
الیقین التام أأقرب . 
تم من طالت ممارستہ وحصلت لہ ملکة بتلك امعارف لا یقدر علی إفحام ا حصم 
فیه ء ولا بقدر علىی تنزیل المسرشد منزلة نفسہ ء بمجرد ذکر ما عندہ ؛ إلا بن 
پرشدہ إلی أُن یسلك مسلکہ فی ممارسة العلوم ء وطول التامل ‏ حتی یصل إلی ما وصل 
إليه ء إن کان : صحیح الحدس ؛ اقب العقل ء صاف الذھن . 
وإن فارقہ فی الذکاء ء أو فی الحدس ء أو تولَی الاعتبارالذی تولاہ ء م یصل 
لی ما وصل إليه ء وعند ذلك یقابل ما یحکیه عن نفسه بالإانکار ء ویشتغل بالہجین 
والاستبعاد . 
وسبیل العارف البصیر أن پعرض عنہ صفحا ء بل لا پبث إليه آسرارما عندہ ؛ 
فإن ذلك سلے لحانبہ ء وأقطع لشغب ابمھال . 
ھا کل ما یری یقال . بل صدور الأحرار قبورالآسرار . 


۸ 


فصل 
ق 
أُمھات الطالب 


اعلم ان الطلوبات من العلوم بالسؤال عنہا ء أربعة أقسام ء بسبب انتساب 
کل واحد إلی الصیغة ال بہا یسأل عنہ . 

الأول : مطلب (ھل ) وھذا السؤال ء أعی صیغة ( ھل ) یتوجہ نحو طلب 
وجود الشی ء ی نفسهہ . کقولنا : 

ہل اللہ موجود ؟ 

وھمل ا حلاء موجود ؟ 

آو تنحو وجود صفة آ2 حال لٹٰی ء ء کقولنا ۲ 

ھل اللہ مرید ؟ 

وھل العال م حادث ؟ 

فیسمی الأول : مطلب (ھل مطلقا) 

والٹانی مطلب ( ہل مقیدا) 

والٹائی مطلب (ماء ویعرف بە التصور دون التصدیق ء وذلك ۔ 

وہذا یتقدم کل مطلب؛ فإن من حم یفھم معنی ( العا م) و ( ا حدوث) لا بمکن 
أُن بسأل : 

ہل العاح موجود ؟ 

ومن لم یتصور معی الدال لا یمکنە أن یسأل عن وجودہ . 

وإما أُن یکون الطلب بحسب حقیقة الذات ؛ کقولك : 

ما الانسان ؟ وما العار ؟ 


۹ 


وأنت تطلب به حدہ ء إذا عرفت أن الراد باسم (العقار) ہو اللحمر۔ 

وھذا یتأآنخرعن‌مطلب (ھل ) فإن من‌لایعتقد للخمر وجوها ء لایسأل عن حدہ . 

والثالث : مطلب (م) وھو طلب العلة بحواب ( ھل) کكقولك : 

لم کان العال م حادثا ؟. 

وھو إما طالب علة التصدیق ء کقولك : 

لم قلت إِن اللہ موجود ؟ 

فإنہ لا پطلب العلة فی وجودہ ٠‏ بل العلة یق وقوع التصدیق بوجودہ ء وھو 
برھان ( الإن) بلغة المنطقیین ء وقیاس ( الدلالة) بلغة التکلمین ۔ 

وإما طلب علة الوجود ء کقولك : 

لم حدث العالم ؟ 

فنقول : لارادۃ محّد ثة . 

الرایع : مطلب (أی) وھو الذی یطلب به نیز الشیء مما عداہ . 

فہذہ أمھات ال مطالب والأسئلة . 

فأما مطلب (أین) و ( می ) و ( کیف) فلیست من الاأمھات ؛ فإنہا داخلة 
بالقوة تحت مطلب (ھل القید) إن وقع التفطن لہ بالسڑال بصیغة ( هل) وإں 
یقعم کانت مطالب خارجة ما عددناھا ۔ 


7 
ق 
بیان می الذای وا لأوی 


أما الذاتی فیطلق علىی وجھین : 

أحدہما : أُن یکون انحمول مأخوذا فی حد الملوضوع ء مقوما لە ء داخلا 
یق حقیقتہ ء کقولنا : 

الانسان حیوان . : 

فیقال : ا حیوان ذاتی للاإنسان . أی ہو مقوم لہ کا سبق بیانە . 


۱ ۲٥٣٥ 
: واما ان یکون الموضوع مأخوذ ا فی حد ا حمول ء کقولنا‎ 
. بعض الیوان إنسان‎ 
فإن ا حمول هو الانسان ھا ھنا ء لا ا حیوان ۔‎ 
. والانسان لا پوخذ فی حد ا حیوان ء بل ا حیوان بخذ فی حد الإنسان‎ 
. فکل شیئین لا بخذ أحدہما ء فی حد الآخر ء فلیس اُحدھا ذاتیا للآخر‎ 
وقد ٹل ؛ (الفطوسة فی الأأئف) فإنہ ذاتی للأنف ء با لمعی الأخیر ء‎ 
. إذ لا یمکن تحدید الفطوسة إلا بذ کر (الانف ) فیحدہ‎ 
: وأما الأولی : فإنه یقال أبضا علی وجھین‎ 
: أحدہما : ما ہو أولی فی العقل ء ای لا تاج فی معرفتہ إلی.وسط ء کقولِنا‎ 
الائنان اکر من الواحد ۔‎ 
. ولثانی : ان یکون بحیث لا یمکن یجاب ا حمول ء أو سلبہ ء علی معٔی آخر‎ 
۱ : أعم من الموضوع ء فإذا قلنا‎ 
. الإنسان بمرض ولا بصح‎ 
. م یکن أولیا لە بہذا العٰی ؛ إذ یقال علی ما ہو آعے منہ ء وھو الحیوان‎ 
۱ نم ہوللحیوان أول ؛ لأنہ لا یقال علی ما ہو اعم منہ ء وہو ا حسم ۔‎ 
وکذك قبول الانتقال للحیوان ؛ لیس بأولی ؛ إذ یقال علی ما ہو أعر منہ ء‎ 
. وھو ابحسم ؛ فإنہ لو ارتفع ا حیوان ء بی قبول الانتقال ء ولو ارتفع اٍلحسم نم یبق‎ 


فصل 
فق 
ما یلتیم بە آمر الیراھین 


وموضوعات 
فالوضوعات : نعنی پہا ما یبرھن قیپا ۔ 


۲٥٢ 


واللسائل : ما یبرھن علیہا ۔ 


ما یبرھن ہا . 
والمراد ہ ( ا لمبادی) القدمات ؛ وقد ذ کرناھا . 


والمبادی : 


ما الوضوعات: فھی الاٌمور ال توضع فی العلوم ء وتطلب أعراضہا الذاتیة ‏ 
أعی الذاتیة باللعی الثانی من العنیین المذکورین . 

ولکل ع مرصضوع 

فوضوع المندسة : ا لمقدار . 

وموضوع الحساب : العدد . 

ووضوع العلم اللقب بالطبیعی : جسم العا م من جھة ما یتحرك ویسکن ۔ 

وموضوع النحو : لغة العرب ء من جھة ما یختلف اعاما نے 

وموضوع الفقہ : أفعال الکلفین ء من جھة : ما یہی علہا ء آو یؤیر بہا ء 
أو یباح أو یندب ء أو یکرہ . ۱ ۱ 

وموضوع أصول الفقہ : أحکام الشرع ء أعٰی : الوجوب ء والحظر ؛ 
والاباحة ؛ من جھة ما تدرك به من اُدلتہا ۔ 

وموضوع النطق : تمییز العقولات وتلخیص ا لمعانی . 

وأما اللسائل : فھی القضایا ا حاصة بکل علم ء اَی بطلب العرفة فی العلوم 
باحد طرفیہا : 

إما النئی 

کقولنا یق ا لحساب : 

ھذا العدد إما زوج وإما فرد ۔ 


وی ا مندسة : 

ہڈا القداز مسناؤ آو خان: 

وی الفقه : 

هذا الفعل حلال أحرام ؛ أو واجب . 


۲۱۲۳ 

وی العلم الڑإٰغی : 

ھذا اللوجود قدیم ء أو حادث ۔ 

وھذا الملوجود لە سہب أو لیس لہ سبب ۔ 

تج 

والمقصود ان حمول ا مسائل إِن کان مطلوبا بالنظر ء فلا بجوز ان یکون ذاتیا 
للموضوع بالمعنی الأول ؛ لُنہ إذا کان كذلك ء کان معلوما قبل العام بلملوضوع :؛ 
فإن الحیوان الذی ہو ذاتی للاإنسان یمعنی أنہ وجد فی حدہ ء لا بجوز أن یکون 
مطلوبا ؛ فإن من عرف الإانسان ؛ فقد عرف کون حیوانا قبلہ لا حالة ؛ فان أجزاء 
الحد یتقدم العلم بہا > علی العام پا 

ولکن الذاتی بالمعی الٹانی ء هو المطاوب 

ما کل حمول لیس بالمعنی الٹانی ء ولا بالمعنی الاّول ؛ فإنہ یسمی غریبا : 
کقولنا ئی ا مندسة ؛ عند النظر فی اللحطوط : 

ھذا ا حط حسن ء أو قبیح . 

لان الحسن والقبح لا پونخذ فی حد الحط ء ولا اللحط فی حدہ ء بل الذاتی لذانہ 
مستقم ء أو منحنی ٤‏ وأمثاله ۔ 

وکذا قولنا ئی الطب : 

ھذا ا مرح مستدیر ؛ أو مریع . 

فإنه حمول غریب للجرح ؛ إذ لا یؤخذ واحد منہما فی حد الآخر ء وانا ہو 
ذاتی للڈشکال ۔ 

وقد یکون انحمول ذاتیا الموضوع ء بالمعنی الٹانی ء ولکن یکون غریبا بالاضافة 
لی العلم الذی یستعمل فیە ء کقوانا فی الفقہ . 
ھذم ا حرکة سریعة أو بطینة . 

فإن السرعة والبطء ذاٹی للحرکة ء ولکن ھا یطلب فی العلم الطبیعی . 

والمطلوب فی الفقہ ذاتی آخر ء وہو کون واجبا ء أو محظورا ء أو مباحا: 

وإذا قلنا ؛ ی العام الطبیعی : 

هذا الفعل حلال 7 حرام ۱ 


۲۳ 

کان غریبا من ! 1 

فإن قیل : فھل بجوز أُن یکون ا حمول فی ا مقدمتین ذاتینا بالمعنی الأأول ؟ 

قلنا : لا . لأنە إن کان کذلك تکون النتیجة معلومة ؛ فإذا قلنا : 

الانسان حیوان . 

وا حیوان جسم . 

فالإنسان جسم . 

کان العام بالنتیجة غیر مطلوب ؛ فإن من عرف الإانسان فقد عرف جمیع 
أجزاء حدہ ؛ وو ( السم) و ( الیوان) . 

دس أن لایکون کل واحد ذاتیا بالمعنی الثانی ء بل إن کان اُحدھا ذاتیا 
بالملعجی الٹانی کنی ء سواء کان ھی الصغری ؛ أو الکبری ۔ ٰ 

فان قیل : فلم قلم : إِن الذاتی بالمعی الأول لایکون مطلوبا . ونحن نطلب 
العام ہأن النفس جوھر ء أم لا ؟ والحوھریة للنفس ذاتیة ؛ إذ من عرف النفس 
فیعرف کونە جوھرا ؛ إن کان جوھرا ۔ 

قلنا : من عرف النفس م بتصور منه طلب کونە جوھرا ؛ إذ معرفة جوھریته 
سابقة على العرفة بہ ۔ لک رد طلبنا أُن النفس جوھر أم لا ؟ م نکن عرفنا من 
النفس إلا أمرا عارضا لە ء وھو ا حركء والمدرك ؛ ویکون ذلك مثل الأبیض للثلج . 

وللطلوب جنس امعروض لە ء وھو غیر مقوم ماھیة العارض ء أعی ا حومریة 
لیس مقوما للمدرك وا حرك تقویم الذاتیات . 

وِكذلك کلما :حصل عندنا خیالہ ء أو ا مہ لا حقیقتہ : أمکن أن نطاب 
جنس ذلك الذی حصل لنا اسم أو خاله . 

فأما علی غیر ہذا الوجہ فلا بھکن . 


۲٥٤٢ 


فصل 
گ 
حل شبہة ی القیاس ادوری 
فإن قال قائل : فلم قضیم ببطلان البرمان الدوری ؟ 
ومعلوم أنه إذا سأل الانسان عن الأسباب والمسببات علی ما أُجری اللہ سنته 
بارتباط البعض منا بالبعض ٠>:‏ ففیہا ما یرجع بالدور إلی الأول ؛ إذ یقال : 


کان السحاب ؟ 

یح ہپ ئۓ 

فقیل : لح کان البخار 

فیقال : لن الأرض کانت ندیة ء فأثر ا حر فیہا ء فتبخرت أجزاء اف 
وتصعدت . 


فقیل : وم کانت الأرض ندیة ؟ 
فقیل : لانه کان مطر 
فقیل : ول کان الطر ؟ 
فقیل : لأنە کان سحاب . 
فرجم ؛ بالدور إ لی السحاب : فکأنەقیل کان السحاب ؟فقلت لأنەکانالسحاب . 


والدوری باطل ٠‏ سواء کان الحد المتکرر تخلله واسطة ؛ أُو وسائط أو لم یتخلل ۰ 


فنقول :: لیس هذا هو الدوری الباطل . ما الباطل آن رذ القٹیء ق ان 
نفسه بعینہ . بأن یقال : 

مم کان ھذا السحاب ؟ 

فیعلل با یرجع بالآخرة إلی التعلیل بہذا السحاب بعینە . 

فاما نا ایرجع لی التعلیل بسحاب آخر ء فالعلة غیر المعلول بالعدد ء إلا نہ 
مساو لہ فی النوع . ولا ببعد أُن یکون سحاب بعینه علة لسحاب آخر ؛ بواسطة 
ترطیب الأرض ٤‏ 5 تصحد البخار ء 5 انعقادہ سحابا آخحر . 


۰۰٥ 


فصل 
ق 
ما یقوم فیه اہرمان الحقبی 


اعلم ان البرھان ا حقیتی ما یفید الیقین الضروری الدائم الأبدی ء الذی یستحیل 


تغبیرەہ ء کعلمك : 


بن اإعالم حادث . 
ون لە صانعا . 
وأمثال ذلك ء مما بستحیل ان یکون بخلافہ على الابد ؛ إذ یستحیل أن بحضرنا 
زمان نحکم فیہ علی العال م بالقدم ۔ 
و علی الصانع بالنی . 
أما الاّشباء النغیرۃ الّی لیس فیہا یقین دائم : فھی جمیع ا لحزثیات الی 
فی العالم الأرضی ء وأقر بہا إلی الثبات ء اہجبال . 
وإذا قلت : ۱ 
ہذا ا حبل ارتفاعه کذا . 
وکل جہل ارتفاعہ کذا ء فھو کذا . 
فانتج : 
ھذا ارتفاعه کذا 
م یکن الحاصل علما ہدیا ء لن اللقدمة الصغری لیس الیقین فیہا دانھا ؛ 
إذ ارتفاع اجلحبل یتصور تغیرہ . 
وکذا عمق البحارء ومواضع ال ەزائر ءفھذہ أمور لا تبئیء فکیف علمكبکون : 
زید ی الدار . 
وأمٹال ذلك مما بتعلق بالاٌحوال الانسانیة العارضة ؛ لا کقولنا : 


ا 

الإانسان حیوان ۔ 

والانسان لا یکون فی مکانین فی حالة واحدۃ . 

وأمثال ذلك ؛ فان ھذہ یقینیات دائمة أبدیة ء لا یتطرق إلیہا التغیر ء حتی 
قال بعض ا لتکلمین ہ- 

اعم من جنس ابٹھل . 

وأراد به ھذا اٹمن من العم ٤‏ فإنك إذا علمت بالتواتر 

ان زیدا فی الدار ۔ 

فلو فرض دوام ہذا الاعتقاد فی نفسك ء وخرج(١)‏ زید ء لکان هذا الاعتقاد 
بعینە قد صار جھلا . 

وھذا ای حنس لا یتصور فی الیقینیات الدائُة ۔ 

فإن بد : ہلیتصور إقامة البرھانء علی مایکون وقوعة اکثریاء أواتفاقیا ؟ 

قلنا : قلنا : ما الأکمری من الحدود الکبری ء فلھا لا حالة علل اکٹ یة ۔ 

فتك العلل إذا جعلت حدودا وسطی ٤‏ أُفادرت علماء وظنا غالبا : 

آما العام فبکونہ اکٹریا غالبا ؛ فإذا عرفنا من مجاری سنة اللہ تعالی أن اللحة 
اما تخرج لاستحصاف ف الہشرة ٌُّ ومتانة النجار ۰ 

فإن عرفنا ۔- بکبر السن -۔ استحصاف البشرة ء ومتانة النجار ء حکمنا 
بخروج اللحیة ء ای حکمنا بأن الغالب ال حروج . ون جهة ان حروج غالبة علی 
بٹھة الآخری ء وہذا یقینی ء فان ما یقع غالبا : فلمرجح لا محالة ء ولکن بشرط 
خی ڈی ہو ٤‏ ویکون فوات ذلك الشرط نادرا ؛ ولذلك نحکم حکما 
وا لاس ور ارآ دارتر اہ الاب ا کر لا را مرت کت 
الولد بعینه مظنون ؛ وکون الوجود غالبا علی الحملة مقطوع به . 

ولذلك نحکم فی الفقھیات الظنیة ء ہأن العمل عند ظھور الظن ء واجب 
قطعا ء فیکون العمل مظنونا ء ووجود الک مظن مظنونا ء ولکن وجود العمل قطعی ؛ 


. ف الُصل (وخروج زید)‎ )١( 


۲۱۷ 

إد علم بدلیل قطعی إِقامة الشرع غالب الظن مقام الیقین ٤‏ ٹی حق وجوب العمل ؛ 
فکون ا حکے مظنونا م بمنعنا من القطع ما قطعنا بە . 

وأما الأمور الاتفاقیة ء کعثور الآنسان فی مشیہ علی کنز ء ما لا یمکن أن 
پحصل بہ ظن ولا علم ؛ إذ لو یکن تحصل ظن بوجودہ ء لصار غالبا آکریا 
وخرج عن کونە اتفاقیا فقط . 

نم یکن إقامة البرہان علىی کونە اتفاقیا فقط . 

وقد اصطلح النطقیون علی تخصیص اسم البرھان با ینتج الیقین الکلی الدائم 
الضروری . 

فژن لم تساعدھہ علی ھذا الاصطلاح ء أمكکنك أن تسمی جمیع العلوم ا حقیقیة 
برھانیة ء إذا جمعت ا لمقدمات الشروط الی مضت . 

ون ساعدہہم علىی ہذا ء فالبرھانی من العلوم : 

اعم باللہ ء وصفاته ۔ 

ویجمیع الأمور الأزلیة الٌی لا تتغیر ء کقولنا : 

الاثنان اکثر من الواحد ۔ 

فإن ھذا صادق فی الأزل والأہد . 

العلم بہیئة السموات ؛ والکوا کب ء وأبعادھا ؛ ومقادیرھا ء وکیفیة مسیرھاء 
یکون برھانیا ء عند من رأی أنہا أزلیة لا تتغیر . _ 

ولا تکون برھانیة عند أھل ا حق الذین یرون أن السموات کالأرضیات فی جواز 

تطرق التغیر إِلیہا . 

وأما ما مختلف بالبقاع والأقطار ‏ کالعلوم اللغویة ء والسیاسیة ؛ إذ بختلف 

بالأعصار وا ملل . 


وکالأوضاع الفقھیة والشرعبة ٤‏ من تفصیل ال لال وا حرام ۔ 
فلا بی أنہا لا تکون من البرھانیات ء على هذا الاصطلام ۔ 
والفلاسفة یز مون أن السعادة الآأخرویة لا معنی ھا إلا بلوغ غ النفس کَاھٰا الذی 
بمکن أُن یکون ھا ۔ 
ون کاھا فی العلوم لا فی الشہوات ۔ 
۱ (۱۷) 


۲۸۹ ۱ 
یلا کانت النفس باقیة بدا ء کانت نجاتہا وسعادہا نی علوم صادقة أبدا۔, 
کالعلم باللہ ؛ وصفاتہ ؛ وملائکتہ ء وترتیب الموجودات ء وتسلسل الأسباب 
والمسببات . ک- : ۱ 

قأما العلوم الی لیست یقینیة دائمة ء فان طلبت لم تطلب لذانہا ء بل للتوصل 
بہا لی غیرھا . [ 

وھذا محل لا ینکشف إلا بنظر طویل ء لا یحتمل ہذا الکتاب استقصاؤہ ‏ 
ہل محل بیانه العلوم اللفصلة . 


فصل 
8 
اقسام العلة 


العلة تطلق علی أربعة معان : 

الأول : ما منہ بذاتہ ا لحرکة ء وھو الب ى وجود الٹیء : 
کالنجار للکرسی والاب اصی : 

الثانی : ا ادة ء وما لا بد من وجودہ لوجود الشیء : 

مثل الح‌شب للکرسی ء ودم الطمث والئطفة للصی ۔ 

والثالٹ : الصورة ء ومی تمام کل شیء ء وقد تسمی علة صوریة : 
کصورة السریر من السریر ء وصورۃ البیت للبیت . 

اریم : الغایة الباعثة ولا ء اللطلوب وجودھا آخرا ۔ 

عس ےہ فلام لاس نز آفرین: 


ےے × 


واعلم أن کل واحد من ھذہ یقع حدودا وسطی فی البراہین ؛ إذ یمکن آن _ 


یذکر کل واحد ی٠‏ جواب (لم ) 
أما مبدؤ ا حرکة فثاله من المعقولات أن یقال : 
مم حارب الأًمیر فلانا ؟ 
فیقال : لأنہ نہب ولایتہ . 


۲۱۹ 

فاللہب مبدا ا حرکة . 

ویقال :لم قتل فلان فلانا ؟ 

فیقال : لأنه أکرهہ السلطان عليه . 

ومثاله من الفقہ أُن یقال : 

لم تل ہذا الشخص ؟ 

فیقال : لأنہ زنی ء أو ارتد . 

فیکون الڑنا مبداً ہذا الأمر ء وھو الذی تسمیه الفقھاء فی الاکٹر سببا ۔ 

ص+ەہ٭ 

وأما المادةۃ : فثالما من ا لمعقول ان یقال : 

بھوت الإنسان ؟ 

فنقول : لأنہ مرکب من أمور متنافرة : من ال رارۃ ء والرطوبة ء والبرودة ء 
والیبوسة ء التنازعة التنافرة . 

ومثاله من الفقه ان یقال : 

م انفسح القراض ء والوکالة ء بالموت والإغماء ؟ 

فتقول : لأنە عقد ضعیف جائز ء لا لزوم لە . 

رد ع ات مائة ۲ زذیرد لسغ عل القد ورو الرت عل الاسات بج ند 
جریان سبب ہو مبداأ الأمر فی الموت والفسخ جمیعا . 


.۰×۱ ےد 


وأما الصورة فیہا قوام الشیء ؛ 

إذ السریر سریر بصورتہ لا بحشبه ء 

والانسان إنسان بصورتہ ‏ لا بجسمە . 

والاشیاء تختلف ہیٹالہا بالصور ؛ لا بالمواد ء فلا بحی کون القوام بہا ؛ فإنہ 
إذا قیل : 

مم صارت ھذہ النطفة إنسانا ؟ 

وھذا ا حشب سریرا ؟ 


۲٢ 


_ النکاح الڈی لا یفید ا خل ل* وجود لہ 7 .-.. تا 


فیقال ٤‏ حصول صورهہ اللانسانیة : وحصول صورة السریریة ۰ 
وأما الغایة ای لٛأجلھا الشی ء ء فٹاٰما من ا لمعقول أن یقال : 

م عرضت الأاضراس ؟ ْ 

فیقال : لہا یراد بہا الطحن ۔ 

ول قاتلوا الطبقة الفلانیة ؟ 

وی الفقه یقال : 

مم قتل الزانی ء وا مرتد ء والقاتل ؟ 

فیقال : للزجر عن الفواحش . 


ےد شف 


ومذہ العلل الذأربع تجتمع فی کل ما لە علة ء وکذا فی الأحکام الفقھیة . 


والفقھاء را “وا ا مادة (علاء . ۱ 
والفاعل الذی هو کالبخار ء والأب ء (أھلا) . 
والغایة ( حکما) . ْ ٍ 
فإذا فرض النکاح : 
فالزوج أُھل . 
والبضع حل . 
وا حل غایة . 
وصیغة العقد کأنہا الصورة . - تد 
وما لم تجتمع ھذہ الأمور لا یم للنکاح وجود ٤‏ ولذلك قیلل کت 
وکذا البیع الذی لا یفید ا مك ۔ 
فإن وجود الغایة لا بد منه ۔ 
وکوہا معقولا باعثا ء شرط قبل الوجود . 


۱۷ 


وکو ہا موجودة بالفعل ء واجب بعد الوجود . 
ومھما قدر الفاعل وآ مادة موجودا ء لم یلزم وجود الشی ء یق کل حال . 
کالنجار وا حشب ۔ 
والأب والنطفة . 
والبائع والمبیع . 
ومھما وجدت الصورۃ ء لزوم وجود الشیء . 
کصورۃ السریر وصورۃ الإنسانیة . 
ومھما وجدت الغایة بالفعل ء لزم وجود الشیء ؛ 
کا حل فی النکاح ۔ ۱ 
والصلوح للا کتنان واجحلوس ق البیت . 
والشی ء بہذہ الحھات الاّربع بختلف فی ھذا المعی . 
ىم کل واحدة من ھذہ العلل : 
ما بعیدة : کإسلامالمرأۃللز و جعند مك الز وج نصف الصداق ؛ فإنەعلةالصداق . 
والصداق ہو العلة القریبة للتسلمم . 
وإما بالقوة : کالإسکار للخمر ؛ قبل الشراب . 
وإما بالفعل : کا فی حال الشراب . 
وإما خاصة : کالزنا الج . 
وإما عامة : کال حنایة للرجے ؛ أو العقوبة . 
وإما بالذات : وھو السمی علة عند الفقھاء ء کالزنا للرجم . 
وإما بالعرض : کالاحصان لە ء وھو الذی یسمی شرطا ؛ فژن الرجے لا بجب 
إلا بالاحصان ء وھی خصال ولکن یعمل عمل العلة عندہ . ٍ 
کا لو أرسلت الدعامة من تحت السقف فنزل ء فیقال : نزوله بعلة الثقلء 
ولکن عند إشالة الدعامة ؛ فإن للھوی شرطا ء وھو فراغ جھة الآسفل عن جسم 
۰7ھ040 تک ْ 
أَمثلة ہذا فی العقولات کثبرة ٤‏ فلذلك اقتصرنا علی الأأمثلة الفقھیة . 
ولمقصود ان العلل فی الفقه والمعقولء إذا توجھت الطالبة عليه بالعلةء ینبغی ان 
بذ کر العلة ال حاصة القریبة ء الّی بالفعلءحی تفطع ا مطالبة (رغٰ) وللا فیکون 
الطلب قاتما ۔ 


کتاب 
الحدود 
والنظر فی ھذا الکتاب بحصرہ فنان : 


الأول ن فما بجری من الحدود مجری القوانین الکلیة 


والٹائی ی الحدود الفصلة ۔ 


الفن الاول 
۲ 
قوانین ا لحدود 
وفیه فصول : 
الژول 
- 
ببان ا لحاجة إ پی الحد 


وقد قدمنا ان الام قسمان : 


والثانی : عام بنسبة الذوات بعضہا إلی بعض٠؛‏ بسلب أو إبجاب ویسمی تصدیقا. 
وإن الوصول إ ی التصدیق بالحجة . 

والوصول ا ی التصور التام بالحد . 

فإن الاًشیاء الوجودة ننقسم : 

پل أعیان شخصیة ء کزید ومکة ء وھذہ الشجرة . 

وإلی أمور کلیة ء کالإنسان ء والبلد ء والشجر ء والبر ء وا حمر . 

وقد عرفت الفرق بین الکلی وا لهزٹی . ٠‏ 
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والکلی تارۃ یفھم فھماً جملیًا کالمفھوم من مجرد اسم ابلحملة ء وسائر الأسماء ء 

والألقاب ء للانواع والاأجناس . 


٦ 
وفد یفھمفھماً ملخصآ مفصلا حیطاً یجمیع الذاتیات لی بہا قوام الشیء متمبزاً‎ 
جحو نت یش ربق‎ 

من قولنا : 

(فرف گر کر اف1 

( وحیوان ناطق مائت) . 

(وسم ذو نفس حساس متحره بالارادة * متغدی ) ۔ 

فإن ھذہ الحدود یفھم بہا : 

ا حمر والانسان وا حیوان 

فھماً أشد تلخیصا ء وتفصیلا ء وتحقیقا ء وغییزا ‏ 

ما یفھم من مجر د أسامیہا . 

وما یفھم الشی ء هذا ہے ضس حا گاتدر نت 
الأول من التفھم یسمی (اما) و (لقبا) . 

والفھم ا حاصل من التحدید ء یسمی علماً ملخصاآً مفصلا ۔ 

والعلم الحاصل بمجرد الاسم یسمی علما جملیا . 

وقد یفھم الشی ء ما یتمیز بە عن غیرہ ء بحیٹ ینعکس على ا مه ؛ وینعکس 
الامم عليه ءویتمیز بالصفات الذاتیة القوىة ء الّی هی الٌّجناس والأنواع ء 
والفصول ء بل بالعوارض وا حواص ء فیسمی ذلك (رما) . 

کقولنا ی تمییز الانسان عن غیرہ :. 

إنه ا حیوان ا ماشی برجلین ء العریض الاأظفار ء الضحاك . 

7ی0۰ 

وکقولك فی ا حمر ٠:‏ 

3 امائع المستحیل فی الدن ء الذی یقذف بالزبد . 
العوارض الی إذا جمعت لم توجد إلا للخمر . 


... لی غبر ذلك من 


۷ ۱ 

وھذا إذا کان أم من الشی ء ا حدود ء ہأن یترك بعض الاحترازات ؛ می 
( رما ناقصا) . 

کا أن الحد إذا ترك فیہ بعض الفصول الذاتیة ء می (حدا) اقصّا) . 

ورٹت شی ء یعسر الوقوف علی جمیع ذاتیاتہ 3 أولا یلفی هھا عبارۃ فیعدل إلل 
الاحتزازات العرضیة ء بدلا عن الفصول الذاتیة ء فیکون (رەعاً میزا) قاٴ“عآ 

وا خلصون إنما یطلبون من الحد تصور کنە الشی ء ؛ وثل حقیقتہ فی نفوسہم ء 
لا جرد الئمیبز ء ولکن مھما حصل التصور بکمالە تبعه المییز . 

ومن یطلب العبیز ا جرد یقتنع بالرسم . 

فقد عرفت ما ینہی إليہ تأثیر : 

الامم ۱ والحد 

آج تمھم الاشیاء 

وعرفت انقسام تصور الٹی ء 

(ل تصور لہ معرفة ذاتیاته الفُصلة . 

وإل تصور لە معرفة أعراضه ۔ 

ون کل واحد مہما : 

قد یکون تاس مساوبا للامم فی طرق ا حمل . 

وقد جک ناقصاےء 72 اعم من یں 
ک ۴۳۰ فصولا ؛ فإن الخاصة احفیة ء إذا ذکرت 
م تفد التعریف على العموم ء فھما قلت فی رسم الثلٹ : 

إنه الشکل الذی زوایاۃ تساوی قائمتین . 

م تکن رمته إلا المھندس 

فإذن الحد قول دال علی ماعیة الشی ء . 

والرسم ہو القول بس من أعراض الشی ء وخواصہ الی تخصہا جملہا . 
بالاجماع وتساویہ ۰ 


والرسم 


۲۸ 


الفصل الٹائی 
لج 


موو سان کل ات تل مانتطرو کال اتا 

ومادة ا حد : الأآجناس ء والأنواع ('۶ ء والفصول . وقد ذ کرناہا ٹی کتاب 
مقدمات القیاس . 

وأما صورتہ وهیأنہ : فھی أن یراعی فیه إبراد ا نس الاأقرب ؛ ویردف 
بالفصول الذاتیة کلھا ء فلا رك مہا شیء ٤‏ ونعی: بایراد ال حنس القریب ان 
لا نقول بی حد الاإنسان : 

جسم ناطق مائت 

ون کان ذلك مساویاً المطاوب . 

بل نقول ( حیوان) فإن الحیوان متوسط بین الس وا والانسان ء فھو أقرب إ یل 
الطلوب من ( اسم) . 

ولا نقول ی حد ا٣حمر‏ : 

إنه مائع مسکر 

بل نقول : 
٭وفراٗ می 

فإنہ خص من ( امائع ) واقرب منہ لی (ا حمر) ۔ 

وِكکذك ینبغی ان یورد ج جمیع الفصول الذاتیة عل الترتیب ء وژإن کاٹ ابیز 
بحصل ببعض الفصول . 
وإذا سٹل عن حد ا لحیوان ء فقال : 
جسم ذو نفس ٠‏ حساس ؛ لە بعد ء متحرك بالإرادة . 


() لعل کلمة(والانواع) زائدة ؛ إذ النوع لا یکون جزأ من الحد 


۱ ۲۱۹ 
فقد آئی بجمیع الفصول . ولو ترك ما بعد الحساس ؛ لکان المییز حاصلا 
والحد عنوان ا حدود فینبغی ان یکون مساورا لہ ی ااعی ؛ فإن نقص بعضص 
ھذہ الفصول می حدًا ناقصًا وإن کان المّییز حاصلا بە ء وکان ٭طرداً منعکسا فی 
طریق الحل . 
ومھما ذ کر الحنس القریب. ؛ وأتی یحمیم الفصول ااذاتیة ء فلا بنبغی أن یزید 
عليه . 


ھےە٭ 

اعت ھذہ الشروط فی صورۃ الحد ومادتہ ء عرفت أن الٹی ء الواحد 
لا یکون لہ إلا حد واحد : وأنە لا یحتمل الإبجازو التطویل . 

لأن إبجازہ بحذف بعض الفصول ؛ وھو نفصان . 

ونطویله بذ کر حد ال لحنس القریب ء بدل ال نس ؛ کقواكث ى حد الوإنسان : 

إنه جسم ذو نفس حساس متحرك پالإرادة ء ناطق مائت . ۱ 

فذ کر حد ( ا لحیوان) بدل (ا حیوان) وھو فضول بستغی عنه ؛ فإن القصود 
أن بشتمل الحد علی جمیع ذاتیات الٹیء 


[ما بالقوۃ رتا القل 
ومھما ذ کر الحیوان فقد ا شتمل علی : 

التائن ورك والسم 
بالقوة ء أی علی طریق التضمن . 


وِكذلك قد بوجد الحد للشیء الذی هو مرکب من صورۃ ومادة بذ کر اأحدہما ؛ 
کا بقال فی حد (الغضب) . 

ِنه غلیان دم القلب ۱ 

وھذا ذ کر ا ادة . 

ویقال : ( إنہ طلب الانتقام) 

وھذا هو ذکر الصورة . 

بل الحد التام ان یقال : 


۲۷ 

هو غلیان دم القلب ؛ لطلب الانتقام ۱ 

فإن قیل : فلو مہا ساہ ؛ أوتعمد متعمد . ام 

فطوّل الحد ؛ بذکر حد ا حنس القریبء بدل المنس القریب ۔ 

آزاد علی بعض الفصول الذاتیة شیئامن الأعراض واللوازمء أو نقص بعض الفصول . 

فھل یفوت مقصود الحد ؛ کا یفوت مقصود القیاس بالحطاأ فی صورتہ ؟ 

قلنا : الناظرون ای ظواهر الأمور ٤‏ ریا یستعظمون.الأمر فی مثل ھذا الخطاء 
والأمر أھون ما یظنونء مھما لاحظ الإنسان مقصود احد ؛ لن القصود تصور 
الشی ء بجمیع مقوماتہ مع مراعاۃ اللرتیب بمعرفة الام والأم ٤‏ بلبراد الام آولاء 
واردافہ بالأخص ابلماری جری الفصول . 

وإذا حفظ ذلك ؛ فقد حصل العلم التصوری الفصل الطلوب . 

آما النقصان بٔرك بعض الفصول ؛ فإنه نقصان فی التصور . 

أُما زیادة بعض الاأعراض؛ فلا بقدح فیا حصل من التصور الکامل ء وقد 
بتتقع بہ فی بعض المواضع ؛ ى زیادة الکشف والإیضاح . 

وأّما إبدال الذاتیات باللوازم والعرضیات ؛ فذلك قادح فی کال التصور ء 
فلیعلم مبلغ نأثیر کل واحد فی المقصود ء ولا ینبغی أن بحمد الإنسان علی الرسم 
العتاد اللألوف فی کل أمرہ ء وینسی غرضه اللطلوب ۔ 

فإذن مھما عرف جمیع الذاتیات علی الرتیب ؛ حصل المقصود ؛ وإن 7 
شی ء من الأعراض : أو أخذ حد ط ا حنس القریب ء بدل احنس . 


الفصل الثالٹث 
۷0 
ترتیب طلب ا لد بالسوال 


والسائل عن الشی ء بقوله : ما هو؟ لا یسأل إلا بعد الفراغ من مطلب (ھل) 
کا ان السائل ب (غ) لا یسأل إلا بعد الفراغ عن مطلب (ھل) . 
فإن عن الشی ء قبل سأل اعتقاد وجودہ ء وقال : (ما هو ؟) رجع إ ىی طلب 


۲۷۱ 
شرح الاسم ء کقول القائل :: 

ما ال حلاء ۶ وما الکیمیا ؟ 

وھو لا یعتقد غمما وجودا . 

فإذا اعتقد الوجود ء کان الطلب متوجھآ إ ی تصور الشی ء فی ذاتە . 

وترتیبە ان بقول : ما ہو ؟ مشیر إلی نحلة مثلا . 

فڑذا أجاب ا مسٹول:بالحنس القریب ؛ وقال : شجرة . 

م یقتم النائل بە ء بل قرن بما ذکرہ صیغة (أی) وقال : ای شجرة ھی؟ 

فٰذا قال : ھی شجرة تثمر الرطب ء فقد بلغ القصود ء وانقطع السڑال ؛ 
إلا إذا م یفھم معٔی ( الرطب) أو (الشجر) فیقول إپی صیغة (ما) ویقول : 

ما الرطب ؟ وما الشجر ؟ فیذ کر لە جنسه وفصله ء فیقول : 

الشجر نبات قائم على ساق . 

فإن قال : ما الساق ؟ ۱ 

فیذ کر جنسە وفصله ویقول : ہو جسم مغتذ ؛ ام . 

فإن قال : ما اإلحسم ؟ 

فیقول : هو الممتد فی الاٗقطار الثلاثة : أی هو الطویل ء العریض ؛ العمیق . 

وھکذا إلی ان بنقطع السڑال . 

فإن قیل : فی ینقطع ؟ فان تسلسل إلی غیر نہایة فھو حال . وإن تعین 
توقله فھو تحکم . 

فنقول : لا پنسلسل إلی غیر نہایة ء بل یہی لی اجناس وفصول ء تکون 
معلومة للسائل لا حالة ٠‏ ْ 

فإن تجاھل أبدا م یکن تعریفه بالحد : لأن کل تعریف وتعرف ء فیستدعی 
معرفة سابقة ء فلم یعرف صورۃ الشیء ؛ بالحد ء إلا من عرف أجزاء الحد ‏ من 
اہەنس والفصل قبله : ۱ 

ما بنفسه لوضوحہ ._ 

وإما ہتجرید آخر ء إپی أن برتی إلی آوائل عرفت پنقسہا .------. 

کا أن کل تعلے تصدیی با حجة ء فبعلے قد سبق للمقدمات ؛ ھی أولیة لم تعرف 


۷۲ 
بالقیاس ؛ أو عرفت بالقیاس ء ولکن تتّہی بالآخرۃ إی الاولیات . 

فآخحر الحد بجری مجری مقدمات القیاس ء من غیر فرق ۔ 

والمقصود من ھذا آن انان عو سو تی جنس الشی ء وفصله الذاتی ء 
ولا معنی لە سواہ . 

وما لیس لە فصل وجنس ء فلیس لە حد ؛ ولذلك إذا سئلنا عن حد ( ا موجود) 
نقدر عليه إلا أن یراد شرح الام ۱ فیارجم بعبارة أخری عجمیة ء أو تبدل 
یالعربیة بشیء ء ولا یکون ذلك حلًا ء لت اسم آخر مرادف لە . 

فإذا سثات عن حد (احمر) ء فقلنا : ( الملقار ۔ 

وعن حد ( العلے) فقلنا : هو ( العرفٰة) . 

وعن حد ( الحركة) فقلنا : ھی (القلة) ۔ 

م یکن حدًا ء بل کان تکرارا للاّشیاء ا مرادفة ۔ 

ومن أحب ان ما فلا حرج فی الإٴطلاقات , ونحن نعی ب (الحد) 
ما بحصل فی النفس صورۃ موازیة للمحدود ء مطابقة بحمیع فصولە الذاتیة . 

وإنھا راعینا الفصول الذاتیة ؛ لن الٹٰی ء 

قد ینفصل عن غیرہ بالعرض الذی لا یقوم ذاته ء انفصال الثٹوب الأحمر ؛ 
عن الاسود : 

وقد ینفصل بلازم لا یفارق ء :انفصال ( القار ) بالسواد ء عن الٹلج ء وانفصال 
الغراب عن الببغاء . 

وقد ینفصل بالذات انفصال الثوب عن السیف ؛ وانفصال ثوب من إبریسەم 
عن درہم من قطن 

ومن یسأل : عن ماھیة الثوب ؛ طالبًا حدہ ؛ فانما یطلب الاٗمور ال بہا قوام 
ثوبیتہ ؛ لُنا لا نقوم الثوبیة من : اللون ء والطول : والعرض 

فجوابہ : بما لا یقوم ذات الٹوب خُل بالسژال 

فقد عرفت أن الحد مرکب من ا لحنس والفصل؛ وأن ما لا بدخل تحت جنس؛ 
حّی ینفصل عنہ بفصل ما لا حد لەء مثل ما یذکر فی معرض رسم أو شرح امم ؛ 
فتسمیتہحدًّ' حالف للۃسمیة الی اصطلحنا علیہاء فیکون‌الحد مشترکا لە: ولاذ کرناہ . 


۲۲۳ 


الفصل الرابع 


کک 


أقسام ما بطلق عليه اسم الحد 


وا لحد بطلق بالتشکیك علىی خسة أشیاء : 
الأول : الحد الشارح می الامم ؛ ولا بلتفت فيه إلی وجود الشی ء وعدمہ ء 
رر مھ مر م رھ سمنک اوسر کن 
حسب الامم ا حرد وشرحه بل هو عنوان الذات وشرحه . 
الثانی : مسب الذات ء وھو نتیجة برھان . 
والثالٹ : ما ہو محسب التات عو بنا ترقاتٰ 


واارابع : ماهومحسبالذات وا لحد التام الحامع "ا ھومبداً برھان ؛ ونتیجة برھان . 
کا إذا سثلت عن حد الکسوف ء فقلت : 
(انىحاء ضوء ااقمر لتوسط الأرض بینە وہین الشمس) . 
ف (انیحاء ضو القمر) ہو نتیجة برھان . 
و (توسط الأرض) البدا . 
فإنكغ فی معرض الرمان تقول : 
می توسطت اشن ٤‏ فامحی انور . 
فیکون الثوسط حلًا أيعط ء فھو مبدا برهان . 
و (الامحاء) حد آکر ؛ فھو نتیجة برھان . 
ولذلك بتداخل الرھان والحد ؛ فإن العلل الذاتیة من هذا الحنس ء تدخل 
نظاد الأفاء کا تنضل یراملا ۱ 
فکل ما لہ علة ء فلا بد من ذکر علتہ الذاتیة ء فی حدہ ؛ لتّم صورة ذاتە . 
وقد تدخل العلل الٌّربعة فی حد الشی ء الذی لہ العلل الأربعة ء کقوله یف 
حد : (القادوم) : : 
سور سیت شکله کذا ء یقطع بە اس حشب نحتا . 


)١۸( 


۲۷٤ 

فقوك : (آلة) جنس . 

و (صناعیة) تدل على البدأ الفاعل ۔ 

و (الشکل) یدل على الصورة ۔ 

و (الحدید) یدل على امادة . 

و (النحت) على الغایة ء وبہ الاحتراز عن (الثقب) و (النشار) ؛ 
إذ لا ینحت ہما . 

وقد یقتصر فی الد علی نتیجة البرھان ء إذا حصل الفییز مہا ء فیقال فی حد 
( الکسوف) : 

اعحاء ضوء القمر . 

کسی سا ھا وس رون 

وإن اقتصر على العلة ء وقال : 

الکسوف ہو توسط الاّرض بین القمر وببن الشمس . 

وحصل بہ العییز . 

قیل : حد مبدأ برھان ۔ 

والحد التام ء ا مرکب مہما ۔ 


القسم الحامس : ما ہو حد لاأمور لیس ھا علل وأسباب ء ولو کان نما علل ‏ 
لکانت عللھا غر داخلة فی جواھرھا ٤‏ کتحدید ( النقطة) و (الوحدة) و (احد). 

فإن الوحدة یذ کر هھا تعریف ء ولیس للوحدة سبب . 

والحد محد ؛ فإنه قول دال علىی ماھیة الشیء . 

راقرت: سے٢‏ فإنه حادث لا عحالة ؛ ٹعلة: لکن سببہ لیس ذاتیًا لە ء 

کانمحاء ضوء القمر ئی الکسوف . 

فھذا ا حامس لیس بمجرد شرح الامم فقط ؛ ولا ہو مبدأ برھان ء ولا نتیجة 
برھان . ولا ہو مرکب مہما . 

فھذہ اأقسام ما یطلق عليه اسم الحد ء وقد یسمی الرسم حل٣ًً ٤‏ علی آئہ میز ؛ 
فیکون ذلك وجھا سادسا . 


۹٥ 


الفصل ا حامس 
ْ ق 
ات الحد لا یقتذص بالبرہان ولا بمکن إثباته بە عند النزاع 
لانہ إن ألیت بالرھان ‏ افتقرت إلل حد أوسط ؛ مثل ان یقال مثلا : 
حد العلم الف ۰۱ 
فیقال لہ : لم . 
فنقول : لن کل عل اعتقاد . وکل اعتقاد معرفة ء والعرفة آکبر . 
وینبغی أن یکون الأوسط مساو ٣‏ للطرفن ؛ إذ الحد ھکذا یکون ء وھذا محال ؛ 
لن الّوسط عند ذلك لە حالتان ء وضا : 
اؤایکرن بد ڈیر 
أو رما ء أوخاصة . 
الحالة الولی : أن یکون حلدًّ ٤‏ وھوباطل من وجھین : 
أحدہما : أن الشی ء الواحد لا یکون لہ حدان تامان ؛ لأن الحد ما مجمع من 
ا حنس والفع والفصل ؛ وذلك لا یقبل التبدیل ۔ 
ویکون الوضوع حدًا أوسط ہو الآکر بعینہ ء لا غبرہ ٤‏ وزإن غایرہ فی 
اللفظ ۔ ۱ 
وإن کان مغایرً لە فی الحقیقة ء م یکن حدًا للأصغر . 
لثانی : أن الاٌوسط ا عرف کونہ حدٌ للأصغر؟ فإن عرفِ مد آخر ء 
فالسڑال قائم فی ذلك الآخر . 
وذلك ما أُن یتسلسل إلی غر نہایة ء وہو حال . وإما ان یعرف بلا وسط ء 
+سصص ۳ء معرفة الحد بغبر وسط . ۱ 
الحالة الثانیة : أن لا یکون الأوسط دا اذھ ٤‏ ال" کان رما أو خاصة 


وھو باطل من وجھین : 


۲۷۲ 


أحدھا : أن ما لیس مد ء ولا ہوذاتی مقوم ء کیف صار أعرف من الذانی: 


َ ؟ وکیف یتصور أن تعرف من الانسان ء أنە ضحاك ء أو ماش ء ولا بعرف 

ن4 جسم وحیوان ۶ 

الثانی ُ : آه الآکر ہذا الاوسط 2 ِن کان حمولا مطلقً ولیس ع 2 فلیس 
یلزم منہ4 إلا کونہ سیت للأصغر ٭ ولا یلزمہ4 کونه حدا ۔ 

ون کان 2 فھو محال ؛ ؛ إذ حد ا حاصیة والعرض لا پکّون حد موضوع 
ال خاصة والعرض ٤+‏ فلیس حدً لضاحك هو بعيینہ حد الاإنسان . ۱ 

وإن قیل: إنہ حمول على الأاوسط . علیمعی آَ حد موضوعه؛ فھذہ مصادرةۃ 
علىی الطلوب ۰ 

فقد تین ان الد لا یسب بالرھان ۔ 


_ : مماذا یکتسب ؟ وما طریقہ ؟ 


: طریقہ الکعت وھو ان تاذ 7ں من ل أأشخاص الطاوب حل 
بث لا مم کر ت7 "رت 
بٹمتصر علی اللقوماتہ 5 عحذف مہا ما کی و بقتصر من جماہہا علی اضر 
القریب + وتضصضیف إِليه الفصل . 
فان وجدناہ ساوت للمحدود ء من وجھین ؛ فھو الحخد؛ ونعجی ال الوجھین : 
الطرد وال جس والتساوی مع الامم فی ا حمل . فمھما ثبت اد انطلق الاسمرء 
ومھما انطلق الامم . حصل الد . 
ونعبی بالوجہ الٹانی : المساواۃ غی ای ء وھو أن یکون دالا علی کمال حقیقة 
الذات ؛ لا یشذ مہا شی ء فکم من ذاتی متمیز ترك بعض فصولہ ؛ فلا یقوم 
ذکرہ ی النفس صورة معقولة المحدود ؛ مطابقة لکمال ذاته . وھذا مطلوب 
الحدود . وقد ذ کرنا وجہ ذلك . 
ومثال طلب الد ء آنا إذا سثلنا عن حد ان حمرء فنشر إ ی مرمعینة ؛ ونجمع 
صفاته ا حمولة عليه ء فراہ أحمر یقذف بالزبد ء وھذا عرضی فنطرحہ . 
ونراہ ذات رائحة حادة؛ ومرطبا للشرب 3 وھذا لازم فنطرحہ ۰ 


۲۷۷ 


ونراہ جسما ١‏ أو مائسًا وسیالا وشراہًا مسکرا ء ومعتصرا من العنب ء وهہذہ 
ذاتیات . 

فلا تقول : (جمے مائع > سیال ء شراب) لأن الائع یغی عن الحسم ؛ 
فإنہ جسم حصوص ٤‏ والمائع آخص من ۔ 

ولا نقول : (مائع ) لان الشراب یغی عنہ ویتضمنہ ؛ وھو أخص وأقرب ء 
فتأخحل ا حجنس الأقرب المعضمن لحمیع الذاتیات العامة ء وو : 

( شراب ) . فتراہ مساویا لضرہ من الأشربة ؛× فتفصله عنه بفصل ذاتی 
لا عرضی ؛ کقولنا : (مسکر جس و 

(شراب مشکر) ۔ 

سر ھل یساوی الامم یىی طرق ا حمل ؛ فإن ا ساواہ فتنظر ھل ترکنا فصلا 
آحعر ذاتنًا لا نتم ذانہ لاہ 0ت ضممناہ إليه ء کا إذا وجدنا یق حد 
ا حیوان نہ : ۱ 

جسم ٤‏ ذو نفس ؛ حساس . 

وھو یساوی الامم فیا حمل ء ولکن ثم فصل آخرذاتی ء وھو المتحرك بالإرادةء 
فینبغی ان تضیفه إليه ۔ 

فھذا طریق تحصیل الحدود ء لا طریق سواہ : 


مثارات الغلط - الحدود 


وھی تُلائة 

أحدہا : فی ا حنس . ١‏ 
والآخر : نی الفصل ۔ 

والثالٹ ٥‏ مشرك . 


امثار الثار الاُول ورای ؛ وھو من وجوہ : 


نب 


۲۷/۸ 
فنہا : أن یوۂ ضع الفصل بدل الحنس ء فیقال فی العشق : 
ک2 
وڑھا ہو ا حبة الفرطة . 
ف (ا حیة) جنس و (الافراط ) فصل . 
ومنہا : ان توضع ا ماد ء مکان ا لحنس ء کقولك للسیف إنہ : 


حدید یقطع . 
والکرسی إِنه : 

وہہ : أن توخذ البوی مکان ا حجنس ء کقولنا : 1( الرماد) إِنە : 
خشب حرق . 


فإنه لیس (خشبا) فی ا ال ء اپ ×طاومات لت و نی 
فإنه موجود فیە علی أنہ مادة ء ولیس موجود فی الرماد ؛ ولکن کان ؛ فصارشیتا 
آخر ء بتبدل صورتہ الذاتیة ء وھو الذی اُردنا با ھیولی ء وك أن تعر عنہ بعبارة 
آخری ء إن استشعت ستشبعت مذہ العبارة . ۱ 

وا : ا0ھ تؤخذ الاٗجزاء بدل ا حنس ء فیقال فی حد العشرة إِنه : 

خمسة وخسة . أو ستة وأربعة : أو ثلاثة وسیعة . وأمٹاا ۔ 

ولیس کذلك قولنا نی ا لحیوان إنہ : 

جسم ونفس . 


لان کون (الحم) نفسَا ما ٤‏ یرجع إلی فصل ذاتی لە ؛ فإن النفس صورۃ 


وقال للجسم ۔ 


ولا کال حمسة الخمسة الأخری ۔ 
وٰہا أن توضع اللکة مکان القوة ء کقولنا : 
العفیف ہو القوی علىی اجتنباب اللذات الشہوانیة ۔ 
ولیس کكکذلك ؛ إذ الفاجر أیضا یقوی ء ولکنه بفعل ء ولکن یکون ترك اللذات 
للعفیف با لملکة الراسخة ء وللفاجر ء بالأوۃ . 
وقد تشبه االکة بالقوة ء کقولك : 


۲۷۹ 

إن القادر علی الظم هو الذی من شٛأنہ وطباعہ التزوع لی انتزاع ما لیس لە ء 
من ید غبرہ ۔ 

7 اللکة مکان القوة ؛ لن القادر علی الظام قد یکون عادلا لا یترع _ 
طبعہ إلی الظلم ۔ 

ونہا : أن یوضع (النوع ) بدل (الحنس) فیقال : 

الشر هو ظلم الناس ۔ 

والظام أحد أنواع الشر . والشر جنس عام یتناول غبر الظلم . 

الثار الثافی : من جھة الفصل . وذلك بأن یوضع ما هو جنس مکان الفصل . 

رر ری وہ 

وکٹر ما یۃ عفق ذلك ء والاحتراز عنه عسر جد ا . 

المثار الٹالٹ : ما ہو مشّرك ء وھو علىی وجوہ : 

فنہا : أن یعرف الشیء ما ہو خی منہ ء کمن محد النار ء بأنہ : 

جمم شبیه بالنفس . ۱ 

والنفس أخحی من النار ۔ 

أو بحدہ ما ہو مثلہ فی ا لمعرفة ء کتحدید الضد بالضد ء مثل قولك : 

الزوج ما لیس بفرد . 

تم تقول : 

الفرد ما لیس بزوج . 

او تقوا 

َ یزید على الفرد بواحد . 

مم تقو 

2 ان واحد ۔ 


"۰۲ 


وکذا إذا أآخذ الضاف فی حد الضاف إليه ء فتقول : 
ما یکون الذات بە عالا ۔ 
مم تقول : 
والمتضایفان سو رت ہیا بالآحر ء بل مع الآخر . 
من جھل العام جھل العام . ومن جھل الب ء جھل الابن ۔ 
من القبح ان ا للسائل الذی یقول : ما الأب ؟ 
من لە ابن 
فإنه یقول : لو عرفت الابن ؛ لعرفت الب ء بل ینبغی أُن یقال .: 
الب حیوان یوجد آخر من نوع ء من نطفته ء من حیث ہو کذلك ء 
حوااتہ علی ما ہو مثلہ یق الحھالة . 
ومہا : : أن یعرف الشیء بنفسهہ ء أو عا ہو متأخر عنہ فی المعرفة ء كکقولك 
للشمس : 
کوکب بطلع ہارا ۔ 
ولا کن تعریف الہار إلا بالشمس ؛ فإن معناہ : 
فھو تابع للشمس ؛ فکیف بعرف ؟ 
وکقولك فی ااکیفیة : 
إن الکیفیة ما ہا تقع المشامة وخلافھا . 
ولا مکن تعریف ا مشامة إِلا بأنہا : 
اتفاق فی الکیفیة . 


فلا یکون فیە تعریف الشٹی ء بنفسه ؛ ولا 


ور بما تخالف المساواة ؛ فانہا : اتفاق فی الکمیة . 
وتخالف املشثاکلة ؛ فإنہا ٠‏ 
اتفاق ی النوع . 


فہذا وأمثاله مما مجب مراقبتہ فی الحدود ؛ سنی لا یتطرق للہا الحطاً بإغفاله ء 
وکان أمثلة هذا ما مخرج عن الحصر ؛ وفما ذکرناہ تنبيہ علی ال حنس . 


اکر 


الفصل السایع 
ِٰ ّ,:- 


استعصاء الحد علی القوة البشریة إلا عند نہایة التشمبر والجھد 


" عرف ما ذ کرناہ نی مثارات الاشتباہ فی الحد ؛ عرف أُن القوة البشریة 
تقوی علی التحفظ عن کل ذلك ء إلا علی الندور ء وھی کثرة : وأعصاہا علی 
ربعة امو : ۱ 
أحدھا : أنا شرطنا ان نأخذ ا حنس الأقرب . ومن أین للطالب أُن لا یغفل 
عنہ ‏ 7 0ءو‪وھ] یظن اُزہ أقرب؟ ورعا بوجد ما ہھو ای منه ء فیحد ا٠‏ حمر 
بأنہ : 
مائع نکی 
ریس وھ اب ) الذی ھوتحته ؛ وھو أأقرب ملھ ؛ ود الإنسان بأنه : 
جسم ناطق مائت 
عن الحیوان شا 
لثانی : أنا إذا شرطنا أن تکون الفصول کلھا ذاتیة ء واللازم الٰذی لا یفارق 
فی الوجود والوم ء مشتبة بالذاتی غایة الاشتباہ ء ودرك ذاك من أغمض المور ۔ 
فن أین لە ألا یغفل ٠‏ فیأخذ (لازما) بدل (الفصل) فیظن أنہ ذاتی ؟ 
الثالث : آأنە إذا شرطنا أن أتی مجمیع الفصول ااذاتیة حی لا نخل بواحد . 
ذ واحد عنہ؛ لاسما إذا وجد فصلاحصل بہ العییز وا مساواةۃ 


ون آین أمن من شذوذ 
للامم فی ا لحمل : 
رم ذی النفس . ء الحساس . 
فی مساواته لفظ ( ا حیوان) مع إغفال ( التحرك بالإرادة) . 
وھذا من أغمض ما بدركه . 
الرایخ. : أن الفصل مقوم للنوع ء ومقسم للجنس ؛ بنا یراع شرط التقسیم 


۸۶۳ ۱ "[ 2 


أنذ فی القسمة فصولا لیست أولیة الجنس ء وو عسر غر مرضیٌ فی اد ؛ فان العسر ؛ ولذاك ما عسر ذلك اکتی المتکلمون بالممیز فقالوا : 


ذ الحیوان لم یستعد للرجلین والرجل ہ باعتبار کونه حیوانا ء بل باعتبار کونہ 


الحسم کا ینقسم إلی : الحد : ہو القو الحامع الائع . 
س وغبر النامی ولم بشترطوا فیە إلا الغییز ء فیلزم عليه الاکتفاء بذکر اواص ؛ فیقال فی 
انقساما بفصل ذاتی ۔ بک اص 
فکذلك ینقسم إِل : إنە : الصہال . ۱ 
انتا کے 

روںل الانسان إنه الضصحاك ۰ 

ت یق الکف انە : الناح 

ول الناطق . وق ذَٰ عو 7۲ 

وغر الناطق . وذلك فی غایة البعد عن غرض التعرف لذات ا حدود . 
ولکن مھما قیل : الحسم ینقسم إلی : لج عسر التحدید رأینا أن نورد جملة من الحدود العلوة انحررة فی (الفن 
ناطق وغیر ناطق الثاتی) من ( کتاب الحد) . 

فقد قسم ما لیس الفصل القاسم أولیاء بل ینبغی أن ینقسم أولا إلی : وقد وقع الفراغ عن (الفن الُول ) محمد اللہ سبحانہ وتعالی 
النامی وغر النامی 

5 النای ینقسم : 

اخیوان . وغر الیوان . 

تم الحیوان إلی : 

الناطق وغبر الناطق . 

وکذلك ا لحیوان ینقسم : 

لل ذی رجلِن وإل ذی أرجل 

ولکن ہذا التقسم لیس بفصول أولیة ء بل ینبغی أن یقسم الیوان إلل : 

ماش ۱ وغبر ماش 

ت ا اشی ینقسم لیٛ : 
ذی رجلن آقل 


ماشیا ء واستعد لکونہ ماشیاً باعتبار کونە حیوانا . 
فرعایة الارتیب فی هذہ الاأمور شرط لوفاء بصناعة الحدود ء وھو فی غایة 


۰ 


الفن الٹانی 
ق 
الحدود امفصلة 
اعلم ان الاشہاء الی ممکن تحدیدھا ء لا نہایة ھا ؛ لان العلوم التصدیقیة غر 
متناھیة ء وھی تابعة للتصوریة . فأقل ما یشتمل عليه التصدیق تصوران .. 
وعلى الحملة : فکل ما لہ اسم ممکن : 


تحریر محدہ أُو ر مہ آه شرح اسرہ 
وإذا م یکن فی الاستقصاء مطمع ؛ فالاأول الاقتصار على القوانن الغرفة 
لطریقہ . ١‏ 


وقد حصل ذلك بالفن الأول . ولکن أوردنا حدود ا مفصلة لفائدتین : 

إحداضا : أن تحصل الدربة بکیفیة تحریر الحد ونألیفہ ؛ فإن الامتحان 
والممارسة للشی ء تفید قوۃ عليه لا حالة . 

والثانی : أُن یقع الاطلاع على معانی أسماء أطلقھا الفلاسفة ء وقد أوردناھا فی 
از و ( مہافت الفلاسفة('') إذم ٤کنە‏ مناظریہم الا بلضہم وعلحمٌٍ ا7 

وإذا ‏ م یفھمما أرادوہء لا معکن مناظرَہمء فقد أوردنا حدود ألفاظ اطلقوها 
ق ( اللافیات والطبیعیات ٠ )٠۶'‏ وشیا قلیلا ٭ ۰ن الریاضیات ؛ فلتژخذ ھذہ الدود 
علی أنہا شرح للامم . 

رو وی ٤‏ ہو کا شرحوہ ‏ اعتقد حدًا ء وإلا اعتقد 
شرحا للامم 0 حد نقول : 

حد ابحن : : حیوان دوائی ناطق ہ مشف الحرم ء من ثآنہ أن یتڈکل 
بأشکال حتلفة 


)١(‏ ارتباط ( معیار العام ) ب ( تہافت الفلاسفة) 
)٢(‏ ارتباط قسمی ( الطبیعیات والإالہیات ) من کتاب ( تھافت الفلاسفة) ب ( معیار العم) 


۸۵۰ 

فیکون هذا شرحنا للامم ی تفام الناس ۰ 

فأما وجود هذا الشی ء علىی ھهذا اوجھ فیعرف بائرهان 3 فإن دل علی وجودہ 
کان حدًٔ ء محسب الذات. وإن لم یدل عليه ہل دل علىی أن الحن امراد فی الشرع 
اللوصوف ہوصفہ ء أمر آخر ء أخذ ھذا شرحا للامم فی نفام الناں . 

وکا نقول ئی : 

حد ا حلاء : إنہ بعد مکن أن یفرض فیہ أُبعاد ثلاثة ء قائم لا فی مادة ء من 
انان ملہ جم ومخاو عنہ . 

ورعا یدل الدلبل علىی أن ذلك حال وجودہ ء فیؤخذ علىی أنە شرح للامم نی 
إطلاف النتظار ۰ 


وإنغا قدمنا هذه المقدمة لتعلم ان ما نوردہ منالحدود شرح ما أرادہ الغلاسفة 
بالإطلاق ء لا حکم بأن ما ذکروہ ہو على ما ذ کروہ . 

فإن ذلك رعا بتوقف على النظر یف موجب الرھان ٦‏ 

والمستعمل فی الإإلمیات خمسة عشر لفظا : 

وھو ( الباری تعالی) السمی بلسانہم ( البداً الأول)_ 


و (العقل) و (النفس) و (العقل الکلی) 
و (عقل الکل) و (النفس الکلیة) و (نفس الکل) 
و (اللك) و (العلة) و ( ا لمعلول) 

و (الؤہداع) و (اخلق) (والإحداث) 

و (القدم) ْ 


آما (الباری) عز وجل فزوا : أنہ لا حد لە ء ولا رسم لہ ؛ لأأنہ لا جنس لە 
٦‏ ف“*+*؟(+*٭ھ" 

وا حد پلنٹم با حنس والفصل . 

والرسم بالحنس والعوارض الفاصلة . 

وکل ذاك ترکیب ؛ ولکن لہ قول یشرح ا مه ء وھو أنە : 


۲۸٦ 


الملوجود الواجب الواجی الوجود ٠‏ الذی لا مکن ان یکون وجودہ من غبرہ 4 


ولا یکون وجود لسواہ إلا فائضنًا عن وجودہ ء وحاصلا بہ ء ما بواسطة ؛ أو بضر 
0 .0 
ویتبع هذا الشرح أنە الوجود الذی لا یتکٹر لا بالعدد ولا بالمقدار ولا بأجزاء 
القوام ء کتکتر ا حسم ہ (الصورة) و ( ا غیول) ولا بأجزاء الحد کتکٹر الانسان 
و( ا لحیوانیة) و ( النطق ) 

ولا بأجزاء الاضافة . 

ولا یتغبر لا فی الذات ء ولا فی لواحق الذات ۔ 

وہا ذ کروہ یشتمل علی نئی الصفات ء ونی الکٹرة فہا ۔ 

وذلك ما مخالفون فیه . 

فھذا شرح اسم الہاری ء والبداً الاّول عندم ۔ 

وأُما ( العقل ) فھو اسم مشترك . 

تطلقه اطلحمامر . 

والفلاسفة ۱ 

والمتکلمون 

علی وجودہ حتلفة ء لمعان حتلفة واللشرك لا یکون لە حد جامع : 

أما ا لحماہبر : فیطلقونہ على ثلائة أوجە : 

الاو : یراد بہ صمحة الفطرة الاو فی الناس ء فیقال : من صحت فطرتہ الأّول : 
إنە (عاقل) فیکون حدہ أنہ : 

قوۃ ہا مجود الییز ببن الأمور القبیحة والحسنة . 

الثانی : یراد بہ ما یکتسبہ الإنسان بالتجارب من الاأحکام الکلیة ؛ فیکون 
حدہ أنہ 1 

معان مجتمعة فی الذھن ؛ تکون مقدمات تستنبط ہا الملصالح والأغراض . 

الثالث : معی آخر یرجع إلی وقار الإنسان وہیأنہ ء ویکون حدہ أنەہ : 

ہبأة حمودة لاإنسان ئی حرکاتہ ء وسکناتہ وھیآنہ ء وکلامہ ء واختیارہ . 

وٰذا الاشٹراك یتنازع الناس فی تسمیة الشخص الواحد عاقلا ۔ 


۲۷ 


فیقول واحد : 

ھذا عاقل ء ویعی رہ عصة الغریزة . 

ول لاک 

لیس بعاقل ء ویعی بە عدم التجارب + وو المعمی الثانی . 

وأما الغلاسفة فاسم العقل عندہم مشترك بدل علی تمانیة معان حتلفة . 
(العقل ) الذی یریدہ ا متکلموك . و ( العقل النظری ) 

و (العقل ایولانی ) 


و (العقل العملی) او وت 

و (العقل باللكة) و (العقل بالفعل) 

و (العقل ا مستفاد) و (العقل الفعال ) 

فأما الأول : فھو الذی ذ کرہ ( أرسطوطالیس ) فی کتاب ( الرهان) وفرق 


بپنە وبین (العلم) . 

ومعنی ھذا (العقل) هو التصورات والتصدیقات ا حاصلة للنفس بالفطرة 
و (العلم) ما محصل للنفس بالا کتساب ء غفرقوا بن ا ملکتسب والفطری ؛ فیسمی 
أحدہما (عقلا) والآخر (علما) . 


وھو اصطلاح حض . 
وھذا العی هو الذی حد ( اللتکلمون ) ( العقل ) بە ؛ إذ قال القاضی أبو بکر 
الباقلانی ئی حد العقل : ۱ 


ا :ظا ضروری مجواز ا حائزات ء.واستحالة الستحیلات ء 

کالعام باستحالة کون الشی ء الواحد قدما وحدیثا . 

واستحالة کون الشخص الواحد فی مکانین . 

وأما ساثر العقول فذ کرہا الفلاسفة ی ( کتاب النفس) . 

أما العقل النظری : فھو قوة للنفس تقبل ماھیات الأموز الکلیة ء_من جھة 
ما ھی کلیة . ْ 


۸ 

وھی احتراز عن ا حس لا یقبل إلا الأمور الحزثیة . 

وکذا ا حیال . 

وکان هذا هو ا مراد بصحة: خی الاصلیة عند اظحماصر کا سبق . 

وأما العقل العملی : : فقوة للنفس ؛ هی مبدا التحريك للقوة الشوقیة لی ما تختارہ 

من ا حزثیات ؛ لأجل غایة مظنونة ء أو معلومة . ۱ 

وھذہ قوة حرکة ء ولیست من جنس العلوم ء وانھا میت عقلیة لأُنہا مؤمرۃ 
للعقل ء مطیعة للإشاراتہ بالطبع فکم من عاقل بعرف أنہ مستضر باتباع شہواتہ 
ولکنە یعجزعن ا حالفة للشہوۃ ء لا لقصور ق عقله النظری ء بل لفتور ہذہ القوۃ ء 
ای سمیت (العقل العملی) . 

وانھا نقوی ہذہ القوة بالریاضة وا جاہدة ء وا لمواظبة علی خالفة الشہوات ۔ 

تم للقوة النظریة أربعة أحوال : 

الأول : أن لا یکون ھا شی ء من العلومات حاصلة ء وذلك للصی الصغر 
رلک ئل فیہ جرد الاستعداد ء فیسمی ھذا (عقلا ھیولانیا) . 

الثانیة : آن ینہی الصی إلی حد ابیز ء فیصر ما کان بالقوۃ البعیدة 
بالفوۃ او کت ؛ فإنه مھما عرض علیہ الضروریات ء وجد نفسه مصدقا مہ 
لا کالصی الذی دو ابن مھد ء وھذا یسمی ( العقل بالملكة) ۔ 

الثالثة : ان تکون ا لمعقولات النظریة حاصلة فی ذھنه ء ولکنہ غافل عنہا 
ولکن می شاء أحضرھا بالفعل ء ویسمی (عقلا بالقعل) --- 

ارابع5 : (العقل المستفاد) وھو أُن تکون تلك ا لمعلومات حاضرة فی ذھنهہ 
وھو یطالعھا ویلابس التامل ۰ . وھو العلم .الموجود بالفعل ء ا حاضر . 

فخذ العقل اطیولانی : أنہ : قوة للنفس مستعدة لقبول ماھیات الاًشیاء 
مجردةۃ عن ال مواد وہا بفارق الصی الفرمس ء وسائر اللحیوانات ء لا بعلم حاضر ٤‏ 
ولا بقوة قریبة من ا 

وحد العقل بالملکة : أنہ استکمال العقل اغیولانی ء حتی بصی بالقوة القریبة 
ری افول 


ھ 


جح 


تھب 


ھ 


اھ 


۲۹ 

وحد العقل بالفعل : أنه استکمال فلنفس بصور ما ء ای صور معقولة ‏ حتی 
می شاء عقلھا ء أو أحضرھا بالفعل . 

وحد العقل المستفاد : أنه مامیة مجردة عن ا ماد ؛ مرتسمة ‏ النفس على سبیل 


وأّما العقول الفعالة ء فھی نغط آخر . 

ولمراد بالعقل الفعال : کل ماهیة جردة عن الادة آصلا ۔ 

فحد العقل الفعال : أما من جھة ما هو عقل أنە : 

جوھر صوری ؛: ذاتہ ماہیة مجردة یق ذالہا - لا بتجرید غبرھا ھا - عن 
المادة ء وعن علائق ا مادة ‏ بل ھی ماہیة کلیة موجودة . 

فأما من جهة ما ہو فعال ‏ فإنه : 

جوھر بالصفة المذکورۃ ء من شأنہ ان مخرج العقل ا ھیولانی . من القوة ل 
الفعل ء بإشرافه عليه ۔ ٠‏ 

وی ہے ہہ بوڈ ٤‏ کا بریدہ المتکلمون ء بل ما ہو قائم 
بنفسہ ء لائی موضوع . 

و (الصوری) احتراز عن ( الح۔م) وما ق ا واد . 

وقول (لا بتجرید غبرہ) احتراز عن العقولات الرتسمة ی النفس ؛ من 
أشخاص الادیات ؛ فإنہا جردة بتجرید العقل إیاہا ء لا بتجریدھا فی ذاہا ۔ 

والعقل الفعال : الخرج لنفوس الآدمیین فی العلوم من القوة إل الفعل؛ نسبتہ 
إل ا معقولات والقوة العاقلة ء نسبة الشمس إ ی المبصرات والقوة الباصرۃ ؛ اذ ہا 
حرج الإبصار من القوة إلی الفعل ۔ 

وقذد یسمون ھذہ العقول الملائکكة . 

وی وجود جوھر علىی ھذا الوجہ بخالفھم المتکلمون ؛ إذ لا وجود لقائم بنفسهہ 
لیس عتحیز عندم إِلا اللہ وحدہ . 

والملاثكة : أُجسام لطیفة متحیزۃ عند کر . 

)۱۹( 0 


۰ 
وتصحیح ذلك ء بطریق الرھان . وما ذ کرناہ شرح الامم ٠‏ 


ے ا ۴۰د 


سد ری ہر و ید دہ فی 
یشرك فيه ( الإنسان) و ( الیوان) و ( النبات ) . 
وعل معی آخر پشرك فی الانسان و (اللائکة السماویة) عندھم . 
فحد النفس : بالعٰی الأول عندھر ء أنە : 
کمال جسم طبیعی آ ی ٤+‏ ذی حیاة بالقوة . 
وحد النفس : با می الآخر ء أنەہ : 
جوھر غبر جسم ؛ ہو کال أول للجسم ‏ حرك لە بالاختیار ء عن مبداً 
نطٛی ء أی عقلیى ء بالفعل أو بالقوة . 
فالڈی بالقوة ء ہو فصل النفس الإنسانیة ۔ 
والذی بالفعل ہو فصل أُو خاصة ء للنفس اللکیة . 
وشرح الد الأول : ان حبة البذر إذا طرحت فی الأَرض ء فاستعدت للنمو 
والاغتذاء ؛ فقد تضرت ما کان عليه ء قبل طرحہ فی الأرض ؛ وذلك محدوث 
ور جج روج 
فتلك الصفة کال لە ؛ فلذلك قیل ی الد : إ 
کال أول حسم . 
ووضع ذلك موضع اشن وھذا بشرك فيه (الہذر) و ( النطفة لوان 
واللانسان ) . 


ف (النفس) صورة ء بالقیاس إل ی ا ادة اللمتزجة ؛ ای منطبقة ق ال الااقء ۰ 


وھی قوة بالقیاس إلی فعلھا . 
وکال بالقیاس إلی النوع النباتی ء وا حیوای ۔ 
ودلالة الکمال أتم ء من :دلالة القوة والصورة ؛ فلذاك عبر 7 0-7 
و ( الطبیعی ) احتراز عن الصناعی ؛ فإن صور الصناعات أیضا ء کال فیہا . 
و (الآ ی) احتراز عن القوی؛ الّی فی العناصرالأربعة؛ فإنہا تفعل لا بآلات ؛ 


۲۹۱ 
بل بذوانہا . والقوی النفسانیة فعلھا بال لات فہا . 

وقوٹم (ذو حیاۃ بالقوة) فصل آخر ء أی من شأنہ ان بی بالنشوہ ؛ ویبٹی 
بالغذاء ؛ ور عا بحی بإحساس وحرکة ما فی قوته . 

وقیام ( کال أول) الاحتراز عن قوة التحريك ء والإحساس ؛ فانہ أبضا 
کال للجم ٤‏ لکكنە لیس کالا أولاے ۶۲ ثانیا لوجود الکمال الذی ہو نفس . 

وأما نفس الانسان والأفلاك : فلیست منطبعة فی فی الحسم ؛ ولکنہا کال ا حسم 
عی می أنالخسم یتحرك بہ عن اختیار عقلی : 


ما الأفلاك فعلی الدوام بالفعل ۔ 
وأما الانسان فقد 75 بالقوۃ رک 


وأما العقل الکلی ء وعقل الکل ء والنفس الکلی ء ونفس الکل : فبیانہ ان 
الوجودات عندم ٹلائھ أقسام : : 

اأجسام : وھی اُسہا ٤‏ 

7 فعالة : ومی اشرفھا ٤‏ لیراءَہا عن حم ا لادة ؛ وعلاقة لمادۃ ؛ حی إہہا 
لا تحرك الواد أبضا إِلا بالشوق ۔ 

وأوسطھا النفوس : وھی تنفعلِ 7۶ العقل ء وتفعل فی الاأجسام ء وھی واسطة . 

ویعنون :( ویعنون ؛( الملائکة السماویة) نفوس الأفلاك ؛ فإنہا حیة ام 

وب (اللائکة القربین ) العقولِ الفعالة ۔ 

و (العقل الگلی) یعنون باراللعنی العقول القو علی کثبرین مختلفین بالعدد ٠‏ 
0 اتی أُشخاص تاس ہا وجود ھا فی القوام ء بل فی ااتصور ٤‏ فإنلك 
إذا قلت : س7 

زالاسان الکن - اف الع امعقول من الانسان تج فی سائر 
الأشخاص ء الذی هو لعقل 
ولا وجوذ لآنسائیة واحدةٴ ٤‏ ساب تو ٤‏ بھی بعیہا إنسانیة ‏ مخ مرو 


نا صورة ة وا۔حدۃ* تطابق ساثر أشخاص لاس ٭ 
ولکن فی العقل تحصل صورة الإنسان من شخص زید مثلا ‏ ویطابق سائر 
امخاص الناس کلھم ؛ فیسمی ذلك ( الإنسانیة الكلیة) . 


۲۲ 
فھذا ما یعنون بر ( العقل الکلی ) . 
7 وط و 


أحدہما : وھو الأوفق للفظ ء أن یراد بالکل ( جملة العا م ) فعقل الکل علی 


ہذا المی ء معی شرح ا مہ ؛ أنہ جملة الذوات ا حردة عن امادۃ من جمیع 
الجھات الّی لا تتحرك لا بالذات ولا بالعرض ء ولا تحرك إلا بالڈوق ۔ 

وآخر رتبة ہذہ ا حملة ھی ( العقل الفعال ) ا خرج للنفس الإنسانیة ء فی العلوم 
العقلیة ء من القوة إلی الفعل ء وھذہ الحملة ھی مبادیٗ الکل ء بعد البدالول . 

والبدا الأول : ہو مبدع الکل ۔ 

وأما الکل بالمعی الٹانی : فھو ا حرم الأقصی أعی الفلك التاسع الذی یدور 
یق الیوم واللیلة ء فیتحرك کل ما ہو حشوہ من ااسموات کلھا ء فیقال : 

ا جرمہ) جرم الکل . 

وا (حرکته) حرکة الکل . 

وھو أعظم ا خلوقات ء وھو امراد ہ ( العرش ) عندم . 

فعقل الکل : ہذا المعّی ء ہو جوھر جرد عن ا ادة ء من کل ا حھات : 
وھو ا حرك حركة الکل ء على سبیل التشویق لنفسه . ۱ 

ووجودہ آوا: وجود مستقاد عن الأُول . 

ویزمون أُنە امراد بقولە عليه الصلاة والسلام : 

(أول ما خلق الله العقل ء فقال لہ أقبلء فأقبل .۰..) الحدیث إلی آخرہ 

ما النفس الکلی : فالمراد بہ اللعنی العقول ی القول علی کدربن مختلفتن 
فی العددے فی جواب ما ہو ؟ البی کل واحدة مہا نفس خاضة 7م 
تھا ذکرنا فی العقل الکلی ےے- 

ونفس الکل : علىی قیاس عقل الکل ؛ جملة ا واہر الغبر ا حسمانیة ء الی 
ھی کالات مدبرۃ لأجسام السماویة ء ا حرکة ھا علی سبیل الاختیار ااعقلی ۔ 

ونسبة نفس الکل ؛ إلی عقل الکل ٤‏ کكنسبة أنفسنا إلی العقل الفعال ۔ 


م۰۳ 
ونفس الکل : ہومبدأً قریب لوجود الأجسام الطبیعیة ء ومرتبتة فی نیل ااوجود 
بعد مرتبة عقل الکل ؛ ووجودہ فائض عن وجودہ . ٰ 
۱ جج مد ْ 
وحد الملك : أُنہ جوھر بسیط ذو حیاۃ ونطتی ء عقلی غر مائت ء هو واسطة: 
بن الباری عز وجل . ۱ 
اشام لاف 
نہ عقل ۔ 
ومنہ نفسی . 
ھذا حدہ بک ۱ 
۱ وس 
سام : عم أُنہا کل قات ود ذات آخر ء تا هو بالفعل من وجود 
ھذا الفعل . ووجود هذا بالفعل لیس من وجود ذلك بالفعل . 


وأما المعلول : ہو کل ذات وجودہ بالفعل من وجود غبرہ ‏ ووجود ذِلك الغر 


لیس من وجودہ . 0 

ومعی قولنا (من وجودہ) غر معی قولنا (مع وجودہ) فإن معی قولنا من 
وجودہ ) ھوأن یکون الذات باعتبار نفسہا م كنة الوجود ؛ وانا بجب وجودھا 
بالفعل لا من ذاتہا ء بل لن ذاتا أخری ء موجودة بالفعل ء یلزم عنہا وجوب 
هذا الذات ۔ 

ویکون لھا یىی نفسہا الڑامکان ا حض . 

وطٰا گی نفسہا بشرط العلة ء الوجوب ۰ 

وٰا نی نفسہا بشرط عدم العلة ء الامتناع . 

وأُما قولنا (مع وجودہ) فھو ان یکون کل واحد من الذاتین فرض موجودا ء 
لزم ان یعلم ان الآخر موجود . 

وإذا فرض مرفوعا ء لزم ان الآخر مرفوع ۔ 


نے 

والعلة والمعلول معاء معی ھذین اللزون ؛ وإن کان بن وجھی الازوسن 
اخعلاف ے- 

لن أحدھما وھو المعلول ء إذا فرض موجودا ء لزم أن یکون الآخر قد کان 
موجودا ء حی وجد ھذا . 

وأما الآخر وھو العلة ء فإذا فرض موجودا ء ازم ان یتبع وجودہ وجود العول ۔ 

وإذا کان ا لمعلول مرفوعا ء لزم ان محکم ان العلة کانت أولا مرفوعة ء حی 
رفع ھذا . 

لا أن رفع امعلول وجب رفع العلة . 

وأُما العلة فإذا رفعناھا ء وجب رفع المعلول ء بإمجاب رفع العلة ۔ 

اتید نمو 

احدھا : تاسیس الشیء ء لا عن مادة ء ولا بواسطة شی ء . 

والمفھوم الٹانی : أن یکون للشی ء وجود مسطلق عن سبب بلا متوسط ٤‏ وله 
فی ذاته ان لا ایکون موجودا ء وقد أفقد الذی لە ی ذاته ء إِفقادا تام . 

وجذا الملفھوم ٤‏ العقل الأول مبدع یی کل حال لٗنہ 7 وجودہ من 
ذاته ء فله من ذاته العدم ء وقد أفقد ذلك إفقاد*ا تام . 
وقد یقال (خلق) الإفادۃ وجود حاصل عن مادة وصورة کیف کان . 

وقد پقال : (خلق) ھٰذا ااعی الٹانی ؛ لکن بطریق الاراع ٤‏ من غبر سبق 
مادق فہا قوۃ وجودہ 3 وإمکانه : 

حلد الا حداٹ : ہو امم مشَرك بطلق علی وجھِن : 

امم : زمانی ومعنی الإحداث الزمانی ء الإمجاد للٹی عإئ بعد أن م یکن لە 
وجود - زمان سابق ۹ 

وہبی الاحداث الغشر الزمائی ؛×. ھو إفادۃ الٹٰی ء وجودا ٠‏ ودذلكٰ الشی ء 


پا 

لیس لہ ی ذاتہ ذلك الوجود ء لایحسب زمان دون زمان ء ہل حسب کل زمان . 

ساد : والقدم یقال علی وجوە : 

پقال ( قدم) بالقیاس . 

و (قدم) مطلق . 

والقدم بالقیاس : ہو شیء زمانہ فی الماضی ء اکثر من زمان شی ء آخر ء 
فھو قدع بالقیاس لليه . 

وأما القدم المطلق : فھو أبضا یقال علی وجھین : 

یقال محسب الزمان . 

ومحسب الات ۔ ‏ 

فأما الذی حسب الزمان ؛ فھوالشیء الذی وجد ی زمان ماض غر متنامِ 

وأما القدم محسب الذات ء فھو الذی لیس لوجود ذاتہ مبدأً به وجب . 

فالقدم محسب الزمان ؛ هو الذی لیس لہ وجود زبانی ء وھو موجود للملالكة ء 
والسموات ؛ وجملة أصوِ العالم عندم . 

والقدیم محسب الذات ء ہو الذی لیس لہ مبدا أعلى ء أی لیس لە علة ؛ 
ولیس ذلك إِلا الباری عز وجل . 


۲٢ 
القسم الثالث‎ 
هو المستعمل فی الطبیعیات‎ 
ونذکر منہا‎ 
خمساً وخمسین لفظاً‎ 

وھی : الصورۃة واھیوی والموضوع 
وا حمول و مادة والعنصر 
والإاسطقس والرکن والطیعة 

_. والطہ وا حسم وا حوھر 
والعرض والنار واواء 
وامماء والأارض وااعا م 
والفااك والکوکب والشمس 
والقمر وا حركة والدھر ٠‏ 
لزمان - والان واللکان 
وا حلاء والملاء والعدم 
والسکون والسرعة والبطء 
والاعمَاد والیل والحفة 
والقل والحرارۃ والرطو بة 
والہر ودة والیبوسة وا خشن 
واللس والصلب واللین 
الرخو وللشف وااتخظخل 
والاجماع والتجانس والداخل 
والتصل والاتحاد التتالی 
والتوای 


۹۷ 

حد الصورة : واسم ( الصورة) مشركه بین ستة معان 1 

الأول : ہو النوع ء بطلق وبراد بہ النوع الذی تحت ا حنس . 

وحدہ ہذا امٰمی حد النتوع ؛ وقد سبق فی مقدمات ( کتاب القیاس ) . 

الثانی : الکمال الذی بە یستکمل النوع استکمالہ الانی ء فإنہ یسمی صورۃ ۔ 

وحدہ بہذا العنی ء کل موجود فی الشیء ء لا کجزء منہ ء ولا بصح قوامہ 
دونہ ؛ ولاجله وجد الشی ء ء مثل العلوم والفضائل فی الإنسان ۔ 

الثالث : ماھیة الشی ء کیف کان قد تسمی صورۃ . 

فحدہ ہذا الممی ء کل موجود فی الشیء لا کجزء منهہ ء ولا یصح قوامہ 
دونه کیف کان . 

الرابع : ال حقیقة الی تقوم ا حل ہا 

وحدہ ہذا العٰی : أنہ الوجود فی شی ء آخر لا کجزہ منە ء ولا بصح وجودہ 
مفارقًا لە . لکن وجودہ ہو بالفعل حاصل لە ؛ مثل صورۃ اماء فی ہیولی اماء ء 
نا یقوم بالفعل بصورة اماء ء أو بصورۃ أُخری حکمھا حکم صورة ااء . 

والصورۃ الی تقابل ب ( ا یوی) ھی ھذہ ااصورة . 

الحامس : الصورۃ الی تقوم النوع تسمی صورة . 

وحدہ ہذا اللعّی : أنه الموجود فی شی ء لا کجزہ منە ء ولا یصح قوامہ مفارقا 
لە . ولا یصح قوام ما فیہ دونە ء إلا آن اانوع الطبیعی محصل به ؛ کصورۃ 
الإنسانیة ء والحیوانیة ء فی ا لسم الطبیعی الوضوع لە . 

السادس : الکمال ا مفارق ء وقد یسمی صورة ء مثل النفس للانسان ۔ 

وحدہ ہذا اللمی : نہ جزہ غبر جسمانی ؛ مفارق ‏ ییم بە ومجزہ جسماتی نوع 
طبیعی . ٦‏ 

حد اطیلول : أما اطیوی المطلقة ؛ فھی جودر ؛ وجودہ بالفعل نما حعصل 
بقبوله الصورۃ السمانیة ( کقوة قابلة للصور) ولیس لہ فی ذاتہ صورة:إلا معی 
القوة ٤‏ وھو الان عندھ قسے ( الحسم ) النقسم 7 0 

أقول بالقسمة الکمیة المقداریة لی الصورۃ وافیلولی ؛ وااقول فی إثبات ذلك 
طویل ودقیق . 


۲۹۰۸ 
وقد یقال ( هیولی ) لکل شیء من شأنہ أُن یقبل کا لا وأمرا ما لیس فیہ ء 
فیکون بالقیاس إلی ما لیس فیه ( هیوی) وبالقیاس إلی ما فيه (موضوع ) ..-- 
مادة السریر ( موضوع ) لصورۃ السریر ء 
( ھیولی ) لصورة الر‌ادیة ء الّی تحصل بالاحتراق . 
اللوضوع : قد یقال لکل شی ء من شأنہ أن یکون لە کمال ما ء وکان ذلك 
الکمال حاضرا ؛ وھو الموضوع لە . 
ویقال ( موضوع) لکل حل متقوم بذاتہ ء مقوم ما حله . 
کا یقال ( ہیول) المحل الغر التقوم بذاتہ ء بل ما حله ۔ 
ویقال ( موضوع ) لکل معی بحکم عليه بسلب آو إمجاب ؛ وھو الذی یقابل 
,(ا حمول) . 
المادة : قد تقال اما مرادفا للھیولی ۔ ۱ 
ویقال (مادة) لکل موضوع یقبل الکمال باجیّاعہ إلی غرہ ء وورودہ عليه 
یسمرا ء ٤‏ مثل (ا می ) و (الدم) لصورة الیوان 0 وت ٤‏ 
.2 
العنصر : مم للأصل الأول فی الموضوعات ء فیقال (عنصر ) المحل الگول 
الذی باستحالته صورا ء تتنوع ہا الکائنات الحاصلة منە . 
إما مطلقا ء وھو العقل الاول ۔ 
وما بشرط ا لحسمیة؛ وھو ا حل الأول من الأجسامالذی تتکون عنه سائر الأجسام 
الکائنة لقبول صورھا ۔ ٰ 
الإسطقس : ہو ا حسم الأول الذی باجماعہ إلیل أجسام أول عخالفة لہ یق 
النوع ء یقال لە ( أسطقس) فلذلك قیل : إنە آخحر ما یتہی جو ین 
. فلا توجد عند الإنقسام إلیه قسمة إلا إ یل أجزاء متشابہة . ری رز 
۔الرکن : ہو جوھر بسیط ؛ وہو جزہ ذاتی للعالم مثل الأفلاك ابی : 
(الٹیء ء) بالقیاس إلی العالم ( رکن ) . ِ 
وبالقیاس لی ما یترکب منہ ( أسطقس) . 
وبالقیاس إ ی ما تکون عنه ( عنصر ) سواء کان کونە عنه بالرکیب والاستحالة 


۹ 


معا ؛. أو بالاستحالة ا حردة عنه ؛ فإن ( اخواء 7820 بتکاثفه ؛ ولیس 
١‏ أسطقسا) لہ . 

وھو ( اُسطقس ) و( عنصر) للنبات . 

والفلك : ہو رکن ولیس ؛ ( اسقطس) ولا ( عنصر ) لصورۃ . 

ولھ و رنه موضوع )٤‏ ولیس لہ ( عنصر) مھحا عی بالموضوع عل ٌ لأمر 
ہو فیه بالفعل ء ول یعن بە حل متقدم . 

وھذہ الاأ سماء الّی ھی ( اغیوی) و ( الموضوع ) و (العنصر) و (آلادة) 
ورالاہٹطن) و (الرکن) قد تستعمل على سبیل الترادف ء فیبادل بعضہا مکان 
بعض ء٠‏ بطریق ا لمساحةء حیث بعرف امراد بالقرلبة . 

فا حجر إذا ہوی إلى أسفل  ٤‏ فلیس ہوی 2 جسما ؛ بل معی آخر 
یفارقه ساثر ات ٌ افھو می 7 بغارق ! النار الجی تمیل إ ی فوق ء وذلك املعی 

وقد یسمی ین ایت 920 : - ا حجر ء ا وی . 

وقد یقال : ( طبیعة) 1( العنصر ) و ( الصورة الذانیة) . 

والأطباء بطلقون لفظ ( الطبیعة) علی ( اازاج) وعلی ( ا رارۃ الغریزیة) وعلی 
(ھیثات الأعضاء) وعلی ( ال حرکات) وعلیى (النفس التباثیق) ..-- 

ولکل واحد ؛ حد آخر لیس یتعلق الغرض بہ ؛ فلذاك اقتصرنا على الاُول ۔ 

الطبع آہرکل عیاد پینکیل با نوع من الائیع ؛ غلیۃ کات 
أو انفعالیة ء وکأنہا أعم من ن الطبیعة: . 

وقد یکون الشی ء عن, (الطیدة) ولیس : ( الطبع ) مثل الأصبع الرائدة ۔ 

وہشبہ ان یکون ہو ہے ہی الشخصیة ٤‏ ولیست بز الطیع ) 
بحسب الطبیعة الکلیة: ‏ سج و 

بے مالس وراال کان ام من الطیاۃ 3 می مبدافل, 

و 0 حوضیند ہی یس سے ا 

اسم : اسم مشرك قد بطلق علی السمی بہ ء من حیث إنه متصل محدود 

مسوح فی أبعاد ثلائة بالقوة ء أعی آنە ممسوح ؛ (القوة) وإن م یکن ہ (الفعل) ۔ 


۰ لہ 

وقد پقال (جسم) 1( صورة) یمکن ان یعرض فہا أبعاد ء کیف نسبت طولا 
وعرضا ومجحمقا ء ذات محدود متعینة ۰ 

وھذا یفارق الأول فی أنہ لو لم بشترط کون الحملة محدودا ء مسوحا ات 
بالفعل ؛ أو أعتقد أن أجسام العالم لا نہایة ‏ ماے کچھ ما 
سہذا الاعتبار : 

ویقال ( جسم ) لحوھر مؤلف من ( ھبول ) و ( صورة) وھو بالصفة الی 
ذکرناھا فقسمی ( جس ) ہذا الاعتبار . 

الفرق: بین ( الکم )ٍ وھذہ ( الصورة ) ان قطعة من اماء والشمع کلما ہبدلت 


أشکاھا ٤‏ تبدلت فہا الأبعاد ا حدودۃ للمسوحة ء وم یبق واحد مہا بعینہ ء واحدا: 


بالعدد ء وبقیت الضوَرَة ااقابلة لمذہ الحوال ء واحدة بالعدد من غیر تبدل . 

و ( الصورة ) القابلة مذہ الٌّحوال ؛ ھی جسمبة . 

وكذك إذا تکاثف ا لسم مثلا ء کانقلاب ( افواء , (التکائف ) سحاہاء 
أو ماءءأوتخلخل مثلاا حمد ما 400 رتہا حسمیة ء واستحال إبعادہ. ومقدارہ ۔ 

وهذا بظھر الفرق 

بن ( الصورۃ الحسمیة ) الی ھی من باب (الکم) . 

٭ وبین (الصورة) الی ھی من باب ( ا حوھر) . 

ا خوھر اسم رت 

یقال(جوھر )لذات کل .ک (الانسان)أوک (الہیاض)فیقال : جوھرالبیاض وذاته . 

ویقالم ( جوھر ) لکل و ء وذاته زمیک ی الوجود إی ذات آخر تقارںہا ٤‏ 
حی یکون بالفعل . وھو معی قوٹم : ا حوھر قائم بتقمسه ۔ 

ویقال ( جوھر )ما کان بہذہ الصفة ء وکان من ثأنه أن یقبل الأضداد 
بتعاقہا عليه . ۱ 

شموسشھ افسر مع وعليهاصطلاح الفلاسفةالقدماء ۱ 

وقد سبی الفرق .بین لموضوع واحعل فیکون می قوٹم : 

الموجود لا ئی موضوع : اموجود غبر مقارن الوجود ‏ حل قائم بنفسہ مقوم لە 

ولا اس بأان یکون فی حل لا یتقوم ا نحل دونه بالفعل ؛ ۸( ۵۵ه(ه2۵ء9"0 7 ٤‏ 
فلیس ئی موضوع . 


۰٣٢ 

9( کل موجود) ؛ وإن کان کالبیاض ء والحرارۃ ء والحركة ء والعلم ء 
جوھر بالمعنی الأول . 

و (البدأ الأول جوھر) با لمعانی کلھا ؛ إلا بالوجہ الثالث ء وھو تعاقب 
الاضداد ٤‏ نع قد یتحاشی عن إطلاق لفظ ا وھر عليه تاُدبنا من حیث الشرع . 
و ( ا غمیول) جوھر بالعنی الرابع ء وااثالث ؛ ولیس جوھر بااعٰی الثانی. 

و (الصورة) جوھر بالمعی الرابع ء ولیس جوھرا با ای الانی والثالٹ . 

والمتکلمون مخحصصون اسم ( الجحوھر ) ؛ ( ا حوھر الفرد ا متحیزالذی لا ینقسم ) . 
ویسمون المنقسم ( جسما) لا ( جوھرا) ومحکی ذلك بمتنعون عن إطلاق اسے ا حوھر 
على البدأ الاأول ؛ عز وجل ء والمشاحة فی الأسماءٴ بعد إیضاح العانی دأب ذوی 
القصور . 

العرض : اسم مشرك فیقال لکل موجود فی محل (عرض) . 

ویقال (عرض) لکل موجود نی موضوع . 

ویقال (عرض) للمعی الکلی المفرد ا حمول علىی کشرین حملا ضر مقوم ء 
وھو العرض الذی قابہلناہ بامذاٹی یق کتاب (مقدمات القیاس ) . 

ویقال (عرض) لکل معنی موجود للشی ء خارج عن طبعہ . 

ویقال (عرض) لکل معی محمل على الشیء لأجل وجودہ فی آخر یفارقہ . 

ویقال (عرض ) لکل معنی وجودہ فی أول الأمر لا یکون . 

(الصورة) عرض بالعی الأول فقط ء وہو الذی یعنيه المتکام إذا ما قابله 
(الوھر) . 

و (الاأبیض) أی الشی ء ذو البیاض ء الذی محمل على الثلج ء وا خص ؛ 
والکافور ء لیس هو عرضا بالوجہ الأول والٹانی ء وھو عرض بالوجہ الٹالٹ ؛ وذلك 
لان مذا الأبیض الذی ہو نوع حمول ء غر مقوم . وھو جوھر لیس فی موضوع 
ولا محل . 

(البیاض) ہو الحال ںی حل وموضوع . و ( البیاض ) لا محمل علی الثلج ء 


۲ 


فلا ثلج بیاض وت ہے نت 


ھذا حملا مقوما . 

وحرکة ا حجر ا یل ۶ ٤‏ عرض بالوجہ الأول ء والثانی ء والثالٹ ؛ ولیس عرضا 
بالوجہ الرابع ء وا حامس ء والسادس . 

بل حرکتہ إلل فوق عرض ٤‏ مجمیع هذہ الوجو . 

وحرکةة القاعد فی السفینة عرض بالوجه السادس ء والرابع . 

الفَلكٰ ن عندھ جسم ات غبر قابل للکون والفساد ء متحرك 
بالطبع علىی الوسط ء مشتمل عليه ۔ ٰ 

الکوکب : جسم بسیط کری مکانہ الطبیعی نفس الفلك ء من شأنہ أن یکون 
غمر قابل للکون والفساد ؛ متحرك علی الوسط ء غبر مشتمل عليه . 


٥ى‎ - 


مین کوک هوعظم -- کلھا جرما ء وأشدھا ضوعا ء ومکانهہ 
وی فی الکرة اارابعة . 
الشمس علىی آشکاد لف ۔ ولونە لاق ز لی السراذ 

النار : سم بسیط طباعہ أن ر ون حر یاسا ء متحركاًا بالطبع عن الوسط ء 
تفر ثت تحت کے رة القمر . 

الھواء : جرم بسیط ء طباعہ أن ×× رظ ف- سن اتا بن کال 

الماء : جرم بسیط طباعه أُن یکون اك ا ظا متا متحرکًا لی الکان الذی 
تحت کے اخواء وفوق الأارض . 

الأارض جسم بسیط طباعه ان یکون باردا ء پابسا ء متحرکا لی الوسط ؛ 
ناڑلا فیه ۔ 


العالم : ہو مجموع الأجسام الطبیعیة البسیطة کلھا . 


۰۳ 

ویقال (عام) لکل جملة موجودات متجانسة ء کفوم : (عام الطبیعة) 
و (عالم النفس) و (عا ‏ العقل) . 

ا حرکة : کمال آول بالقوة ء من جھة ما هو بالقوة ء وإن شئت قات : ہو 
خروج من القوة إ لی الفعل ء لا فی آن واحد . 

وکل تغیر عندھ یسمی (حركة) . 

وأما حركکة الکل فھو حرکة الحرم الأقصی علىی الوسط ؛ مشتملة علی جمیع 
الحرکات الّی على الوسط ء وأسرع مہا . 

الدھر : ہو ا لعنی المعقول ء من إضافة الثبات إلی النفس فی الزمان کلە . 

الزمان : ہو مقدار ا حرکة ء موسوم من جھة التقدم والنأآخر . 

الا : ہو ظرف بشتّرك فيه ا ماضی ء والمستقبل من الزمان ۔ 

وقد یقال : إِن الزمان صغیر القدار عن الوھ ء متصل بالان ا حقیی من 
اللکان : ہو السطح الباطن من اج وہر ا حاوی ء ا مماس للسطح الظاہھر من 
اباسم الوی . 

وقد یقال ( مکان ) للسطح الأسفل الذی ۸-7 

ویقال (مکان) یمعنی ثالٹ ء إِلا نہ غبر موجود . وھو أبعاد متناہیة کأبعاد 
المتمکن بیدخل فیہا أبعاد المتمکن . 

ون کان بجحوز فور جات کھرلتمت 

وإن کان لا بجوز إلا ان یشغلھا جسم موجود فيه ء فلیس ب (خلاء) ۱ 

الخلاء : بعد بمکن أن یفرض فیہ أبعاد ثلاثة قوائمء لا فی مادة ء من ئأنہ 
ان بملڈہ جسم ء وأن خلو عنه . 

ومھما م یکن ھذا موجوداً ء کان عذا الحد شرحاً للامم . 

اما الا : ہو جسم من جھة ما تمانع أبعادہ دخول جسم آخر فیه . 

العدم : الذی هو احد المبادئ للحوادث ؛ هو آلا” یکون فی شی ء ذاتٌ شی ء 
99 9۶پ 08۶ فیه . 


رس 


السکون : هو عدم الحرکة فا من شأنہ أن یتحرك ء بأن یکون ہو فی حالة 
وا حدةۃ ٤‏ من : 

(الکم) و (الکیف) و (الأین) و (الوضع ) زمانا ء فیوجد عليه فی آنین ۔ 

السرعة : کون ا حرکة قاطعة لمسافة طویلة فی زمان قصبر . 

الطء کون ا حركة قاطعة لمسافة قصیرة فی زمان طویل . 

الاعاد وا میل : هو کیفیة بہایکون اہسےمدافعا ما یمنعہ عن ا حركةل یجهتە . 

لحفة : قوة طبیعیة یتحرك بہا ابلاسم عن الوسط بالطبع ۔ 

القل: دی یتحرك بہا اسم إلی الوسط بالطیع . 

ا حرارۃ : کیفیة فعلیة حركةلا تکون فيه إلی فوق ؛ 2 الم ؛ فیعرض 
ان تجمع التجانسات ٤‏ وتفرق ا ختلطات ؛ وتحدث . 

تخلخلا ء من باب ( الکیف ) فی (الکیف) ۔ 

ونكاثفاً من باب الوضع ء فیه . 

بتحلیله وتصعیدہ اللطیف . 

البر ودة : کیفیة فعلیة تفعل جمعاً بین ا لمتجانسات : وغیر ا متجانسات ء 
بحصرھا الأجسام ء بتقلیصہا وعقدھا اللذین من باب الکیف ۔ 

الرعاوبة : کیفیة انفعالیة بہا بقبل ا حسم الحصر والتشکیل الغریب بمہولة ء 


ولا عفظ ذذ ذلك ء ٤‏ بل یرجع إلی شکل نفسه ووضعہ الذی بحسب حرکة جرمہ فی الطبع . 


لیبوسة : کیفیة انفعالیة ء بحسم عسیر ا حصر والتشکیل الغریب ء عسر الّرا 
لە ‏ والعود إلی شکلە الطبیعی ٰ 

اخحشن : ہو جرم سطحہ یتقسم إلی أجزاء ختلفة الوضع ۔ 

الاملس : ہو جرم سطحہ ینقسم إلی أجزاء متساویة الوضع . 

الصلب : ہو اجحرم الذی لا بقبل دفع سطحہ ای داخل إِلا بعسر . 

لاو جوا اق ا 

الو : جرم لیس سریع الانفصال . 

اللشف ا: جرم لیس لہ فی ذاتہ لون ء ومن شأنہ یری بتوسطما وراءہ . 


٣ 
التخلخل : اسم مشرك ۔‎ 
بقال ( تخلخل ) لحرکة احسم من مقدار 0 ؛ یلزمه ان بصبر‎ 
. قوامهہ آرق‎ 


ویقال ( تخلخل ) لکیفیة هذا القوام ۔ 
ال (مخل) رک زاس عن ناب با ال تباعد ء فیتخللھا 


جرم آرق مہا . 
وھذہ " ی الوضع 
والآاول نی 
ویقال 02 ٢‏ لنفس وضع اأُجزاء ھذا ' 


ہے ٭ 

ویفھم حد ( التکائف ) : منحد التخلخلم ویعم أنه مشرك یقع علی أربعة 
معان مقابلة لتلك ا لمعائی ۔ 

واحدة مہا حركة ؤ ی الکم ۔ 

رالھغر گنت 

والثالث حرکة فی الوضع ۔ 

والرایع 

الاجاع : وجود أشیاء کثیرۃ یعمھا معنی واحد . 

والافتراق : مقابله . 

المتجانسان : ہما اللذان لمما تشابہ معا فی الوضع ؛ ولیس بجوز أن یقع بینہما 
دو وضع . 

الداخل : هو الذی بلاقی الآخر بکلیتہ ء ححی یکیفھما مکان واحد . 

التصل : اسم مشركه یقال لثلائة معان : 

أحدھا : هو الذی یقال لہ (متصل فی نفسه) الذی ہو فصل من فصول الکم ۔ 

وحدہ : أنہ ما من شأنہ ان بوجد بین أجزائہ حد مشرك . 

ورٴمہ : نہ القابل للانقسام بغیر نہایة . 

والثانی والثالث : ہما معی التصل . 


۳۲ 

وأمما ٠‏ با سے سپ سر یی الآول تایح 
متصل ء و ؛ وھو ان ون اللذذان نہایتاھما واحدة . 

والثالٹ : شركة ئی الوضع ولکن مع وضع . 


وث أن کل ما نبایتہ ونہایة شی ء نتر واحد بالفعل ؛ پقال : إنە متصل ء۔ 


مٹل خطیٰ زاویة ۔ 
واللمعی الثالث : ہو من عوارض الکم المتصل من جھة ما ہو فی ماد وھو 
ان المتصلین بہذا ا می ء ہما اللذان نہایة کل واحد مہما 0 لہایة الاخر ‏ 
ق ا لحرکة ‏ وإن کان غیرہ بالفعل . 

مثل اتصال الأعضاء بعضہا ببعض ء واتصال الرباطات بالعظام ۔ 

وباجحملة : کل ماس ‌ملاز معسیر القبول للانفصال الذی ھومقابل للمماسة . 

الاتحاد : اسم مشنرك . 

فیقال ( اتحاد) لاشتراك أشیاء ی حمول واحد ذاتی أو عرضی . 

مثل اتحاد ( الکافور ) و ( الثلج ) فی البیاض . 

و (الانسان) و (الثور) ىی الیوانیة . 

ویقال ( اتحاد) لاشراك حمولات ئی موضوع واحد ؛ مثل اتحاد سس 
و (الرائحة) ی اآت اتفاح . 

ویقال ( اتحاد) لاجماع الموضوع وا حمول ئی ذات واحدة : یی اللإنسان 
من (البدن) و (الفس) . 

ویقال ( اتحاد) لاجَاع أُجسام کثارة : 

إما بالتتا لی کالمائدة . 

وإما بالجنس کالکرسی والسریر . 

وإما باتصال أعضاء ال حیوان ۔ 

واحق هذا الباب باسم ( الاتحاد) ھو حصول جسم واحد بالعدد ء من اجماع 
اأُجسام کثيرۃ ء لبطلان خصوصیانہا ؛ لأجل ارتفاع حدودھا المنفردة ء وبطلان 
استقلالانہا بالاتصال ۔ 

التتالی : کون الاشیاء ال ھا وضع ء لیس بیہا شی ء آخر من جنسہا . 

التوالی : ھوکونشی ءبعدشی ءبالقیاس إ ی مبدأمحدودء ولیس بینہماشی ء ع من باہہما. 


القسم الثالٹ 
ما یستعەمل گ 
الریاضیات 


ولا م نتکام نی کتاب ( ھہافت (١ٴ‏ الفلاسفة) ےل یاضیات ات هذہ 


الألفاظ علی قدر یسیر 
وقد یدخل ضا فی ( الإھیات ) و ( الطبیعیات ) فی الأمثلة والاستشہادات ء 
ومی سالفا ْ ۱ 
الٰہایة 0" ۸+ 
واحط والسطح والبعد 


الہایقر : وھی‌غایةما بصیرالشی ء ذوالکمیة للیحیثلا یوجد وراءہ شی ء منە . 
ما لا نہایة : ہو کم ذو أجزاء کثیرۃ ء بحیث لا یوجد شیء خارج عنه ‏ 
وھو من نوعہ ء وبحیث ألاینقضی . 
النقطة : ذات غیر منقسمة ء وا وضع ء وھی نہایة ا حط . 
انخط : ہو مقدار لا یقبل الانقسام إلا من جھة واحدة ء وھی نلہایة السطح . 
السطح : مقدار یمکن أُن بحدث فیه قسمان متقاطعان علی قوائم ؛ وھو نہایة 
بے 
البعد : ہو کل ما یکون بین نہایتین ء غیر متلاقیتین ؛ ویمکن الإشارة لی 
جھتہ ء ومن شأنہ أن یتوم أیضا فیە نہایات ء من نوع تینك الہابتین . 
والفرق بین البعد وا مقادیر الثلائة : أنہ قد یکون بعد خطی من غیر خط ؛ 
وبعد سطحی من غیر سطح . 
مثاله : آنە إذا فرض فی جسم ء لا انفصال فی داخله ء نقطتان ء کان بینہما 
بعد وم یکن بیہما خط . 


)١(‏ کتابالہافت من الإ ھیات والطبیعیات ؛ مؤلف قبل جزئہ الثالث المنطیالملمروف ہ ( معیار العام ) ۔ 


۰۸ 
وکذلك إِذا توم فیه خطان متقابلان : کان بینہما بعد ء وم یکن بیہما 
سطح ؛ لأنە لِنھا یکون بینہما سطح ؛ لْنە إِنھا یکون بیلہما سطح إذا انفصل بالفعل 

بأحد وجوہ الانفصال . 

وا یکون فيه خط إذا کان فیه سطح . 

نفرق إذن بین : الطول . واللحط . 

وبین العرض . والسطح . 

لان البعد الذی بین النقطتین المذ کورتین ہو طول ؛ ولیس بط . 

والبعد الذی بین احطین المذکورین ‏ ہو عرض ولیس بسطح ء وإن کان 
کل خط ذا طول ء ہوکل سطح ذا عرض . 

وقد نجز غرضنا من ( کتاب الحد) قانونا وتفصیلا ۔ 


مقصود ھذا الکتاب البحث عن أقسام الوجود ؛ أعی الأقسام الکلیة ء والبحثٹ 
عن عوارضہا الذاتیة الٌی تلحقھا من حیث الوجود ء وھو امراد بأحکامہ . 

وقد سبق الفرق : 

بین العوارض الذاتیة ۔ 

0 ٦ 

واواحق الشیء ء أعی مولاتہ ء تنقسم : 

ال ما یوجد شی ء أُخص منە . 

: 7 9۷۳۶٣۹۰۶9۷ ۹۳ 

فالذی پوجد ما ہو أخص منە ینقسم ْ 

فنہ فصول . 

ومنە أعراض ذاتیة . 

وقد سبق الفرق بیڈما ے"_ 

وبالفصول ینقسم الشیء لی أنواعہ . 

وبالأعراض ینقسم إلی اختلاف أحواله . 

وقد سبق الفرق بین الفصول ء وہین الأعراض العامة . 

وانقسام الوجود إلی الاّقسام العشرۃ التی واحد مہا جوھر ء ونسعة أعراض؛ 
کسی جانا یشبہ الانقسام بالفصول, ٭ ون م تکن بالحقیقة . 

کذلك إذ ذکرنا فی تحقیق:الفصل. وەخولہ نی الماہیة ء ما یخرج هذہ الأمور 

عن الفصول ء ہ کا خرج الوجود ء والشی ء ء عن الأجناس ء وذلك بحکم ما سبق 
من ن الاصطلاح . ُ 


اش 


۱۲ 
وانقسامہ إلی : 
ما ہو بالقوۃ والفعل . 
و( ی الواحد والکثیر ۔ 
والمتقدم وا لمتآخر . 
والکلی وابحزٹی . 
والعلة والمعلول ۔ 
والواجب والممکن . 
وما بجری مجراھا ۔ 
یشبہ الانقسام بالعوارض الذاتیة ؛ فإن ھذہ الأمور لا تلحی‌الموجود 
لأمر اعم منە إِذ لا اعم من الوجود 
ولا لأمر أُخص منه ٤‏ کا حرکة ٤‏ فإىہا تلحق ال موجود ٤‏ من حیث کونہ جسم| 3 


ومقصودنا من النظر نی ھذا ینقسم إلی فنین : 


الفن الڈول 


فی أقسام الوجود وھی عشرة أنواع فی أنفسہا . 

تم یکون أمرھا فی الفس ‏ أعی العلم بہا ‏ أبضا عشرۃ متبابنة ٤‏ فان العام 
معناہ : مثال مطابق للمعلوم ؛ کالصورة والنقش الذی هو مثال الشی ء . 

فیکون لھا عشرعبارات ؛ إذ الألفاظ تابعة لا ثار الثابتة فی النفس ء الطابقة 


۳ 
لاڈشیاء احارجة . 
وتلك الألفاظ ھی : 


اب حوھر . والکم والکیف 
وا لضاف والآین وہی 
والوضع وله ون ینفعل 
وأن ینفعل 


فھذہ العبارات أوردھا المنطقیون ء ونحن نکشف معی کل واحد مہا ء وبعد 
الإحاطة بالمعی ء فلا مشاحة فی اللفاظ ۔ 


القول فی الوھر 


اعلم ان الموجود ینقسم بنوع من القسمة ای : 

الحوہھر والعرض 

واسسم کل من اب وھر والعرض مشنرك کنا سبق ء ولکنا نعنی الان من 
جملٰہا شیثاً واحدا ٤‏ فرید ب ( اجلحوھر) الموجود لا فی موضوع . 

ونرید ہ ( الموضوع ) ا حل القریب الذی یقوم بنفسہ ء لا بتقویم الشی ء ا حال 
فیہ ء کاللون ی الإنسان بل ی اہلحسم ؛ فإن ماہیة اسم لا تتقوم ہ ( اللون) 
بل اللون عارض یلحق بعد قوام ماھیة ا حسم بذاتہ . 

لا کصورة ا ائیة ئی ا اء ؛ فإہہا إذا فارقت عند انقلاب الماء ھواء ء کان 
المفارق ما تتبدل ا ماہیة بسببە ء لا کال حرارة والبر ودة ء إذا فارقت اماء ؛ فإن ا ماہیة 
لا ان : 

فانا إٰذا سئلنا عن ا حار والبارد ما ہو ؟ قلنا : ہو ماء ۔ 


وإذا سئلنا عن افواء ء ‏ حم نقل : إنە ماء . 


٤ 


وإن أوردنا مم وقلنا : ماء حار ء آبارد ٤‏ و نورد ھہنا ء فنقول : ماء قد 

سوب می جو سے پ رہ 
حل . ومذہ الصورۃ ی عحل . والاصطلاح لا ینبغی أُن ینازع فیه ؛ فلکل فریق أن 
بے رو ات یو 

بین ا حرارة بالنسبة إلی ا لماء ء الّی تزول عند البرودۃ ۔ ْ 

۳ 9 فإن الزائل ھا نا ببدل ال مذ کور 
ق جواب ما ہو . ۱ 

والزائل حم لا یبدلہ . 

ری فلاج اتت اف ھن سو امس 


جوھرا. 

وعلی اصطلاح الفلاسفة عبارةۃ ما لیس فی موضوع : فالصورۃ عندم جوھر . 

وا ممی امشرك بین ( ا اء) و (افواء) إذا استحال اماء ھواء ؛ یسمی عندہم 
ا٘بضاً جوھراء وع (اغیول) . 

فإذا فھم معی معی الموضوع ٤‏ فالفرق بینە وبین ا حمول ء أن ا حوھر ینقسم : 
إلی ما لیس و ی الملوضوع ء ولا بمکن أن یکون حمولا ۔ 

ول ما لیس ئی موضوع ء وبیمکن حملہ على موضوع . 

والأول : ہو ال حومر الشخص ء کزید ء ومرو . 

والثانی : ہو الحواهر الکلیة کالؤنسان ء واہلحسم ‏ وا حیوان . 

فإنا نشیر إلی موضوع ء مثل زید ء ونحمل ہذہ الحواھر عليه ء ونقول : 
زید إنسان ء وحیوان ء ہہ 

فیکون احمول جوھراً ء لا عرضا ؛ إلا آنه حمول عرف ذات الموضوع ء ولیس 
خارجاً عن ذاتہ ء لا کالعرض ء إذا حمل على الوھر ؛ فإنہ بعرف به شیء 
خارج عن ذات الموضوع ؛ إذ البیاض یحمل على اب وھر ء وھو خارج عن ذات 
ابھوھر ؛ ولذلك لا بحد ھذا الموضوع بحد انحمول ؛ إذ نقول فی حد البیاض : 

نہ لون یفرق البصر ؛ ولا یحد بە الموضوع . 


می 


وأما الانسان ء والحیوان ؛ واج حسم ء ء ونظائرھا ء فنحملھا علی شخص زید ء 
وتحد ھذہ ا لحواھر بحد : وھو بعینهہ حد الموضوع ؛ إذ نقول لزید : إنه حیوان ء 
اطق مات آو ہو جمم ء ذونقس ء حمساس ‏ متحرك بالإرادةۃ . 

فہذا یَہیأً الفرق بین : 

الواھر الکلیة . 

وابحواہر اجلزثیة . 

وأما الأعراض فجملًہا ی موضوع ؛ ولکہا تنقسم : 

می ما یقال علىی موضوع بطریق ا حمل عليه . 

وا ی ما لا بحمل علی موضوع . 

فا حمول علی موضوع ء هی الأعراض 


اد وغیرہ ء فیقال : 


الکلیة کاللون مثلا ؛ ؛ فإنه بحمل علی 


البیاض وا 
البیاض لون . 
اد لون ۔ 
وأما الٛأعراض الشخصیة فلا یمکن حملھا ء ککتابة زید ء وبیاض شخص ؛ 
إذ لا یمکن ان بحمل علی شی ء ء حتّی یقال : ہو کتابة زید ء او بیاض شخص . 
وإذا قلت : زید کاتب ء أو أبیض ؛ م یکن ذلك حلا للبیاض ء بل معناہ: 


هو ذو کتابة . 

ومھما قلنا : ہو ذو إنسان ء م یکن الإنسان حمولا ۔ 

وکذا إذا قلنا : ذو بیاض . 

فإذن الشی ء إنما پمکن أن یکون حمولاَء باعتبار کونە کلیا ء عرضا کان 
أو جوھرا ۔ 


وىھما کان شخصا م یکن حمولا ء عرضا کان أو جوھرا ۔ 

وسیأتی حقیقة معنی الکلی ؛ فی أحکام الوجود ۔ 

فإن قیل : فا لحوہر الکلی أولی معرفة اجوھریة ء أم الشخصی ؟ 

اقلنا : ابوھر الک ۔۔۔ على ما سیأتی ۔۔ قوامہ بالشخصیات ؛ إذ ٹولاہا م تکن 


٦ 
فالشخص فی الرتبة متقدم عليه  لکن الشخص فی صیرورتہ‎ ٤ ہو بی‎ 
. معقولا” یفتقر إپی الکلی ء ولا یفتقر فی الوجود إليه‎ 

مس سط 

فان قیل : فا أقسام الحوھر ؟ 

قلنا : إٰذا آرید بہذا ا لحوھر القامملا ٹی حل‌فقط و القائملائی موضوع ٤انقسم‏ : 

لی - جسم > اعی لی متحیز 

وغیر متحیز . 

والجسم ینقسم إپی 

مختذ وغیر مختذ . 

والملغتذی ینقسم : 

إ لی حیوان والٰی غیر حیوان . 

وا حیوان ینقسم : 

إٰی ناطق وغیر ناطق ۔ 

وھذا تدخل فیه ا حیوانات کلھا ء علىی اختلاف أصنافھا ٤‏ وینفصل کل نوع 
بفصل بحصہ : وإن کنا لا نشعر بە . 

وغیر المغتذی بدخل فیه 

السماء والکوا کس والعناصر الار بعة والمعادن کلھا . 

فھذہ أقسام ا حواھر . 

وذھب آکثر التکلمین أن المواہر التحیزةۃ کلھا جنس واحد ء وإما 
تختلف باعراضہا ؛ إذ للجسم ماہیة واحدة ؛ وھو کون متحیاً مؤتلفا ۔ 

فکكونہ حیا ٤‏ معناہ : قیام العام وا حیاۃ به . 


والفلاسفة بقولون : إن هہذہ ال حواھر ختلفة فی أنفسہا باختلاف حدودھا 


۰۷ 
وأن, الصفات المقومات ھا ھیثات للاشیاء الّی بتبدل ماہیّہا یتبدل جواب ما ھوء 
ویوجب اختلافاً نی تحقیق الذات ۔ 
وتحقیق ا حق ی ھذین ا مذھبین لیس من غرضنا ء بل الغرض بیان می 
ا حوھر وأقسامه . ۱ 
وقد حان القول ى الکمیة وا مقدار ۔ 


الکم 

اعام أُن الکم عرض ؛ وھو عبارةۃ عن ا معی الذی یقبل التجزؤ ء وا مساواۃ 
والتفاوت ء لذاته . 

ف (المساواة) و ( التفاوت ) و (التجزؤ) من لواحق الکم ؛ فان سحق غیرہ 
فبواسطتہ ء لا من حبث ذات ذلك الغبر . 

وہو ینقسم لپی : 

الکم التصل والمنفصل ۔ 

أما اللتصل فھو کل مقدار پوجد لگجزائہ حد مشرك یتلاق عندہ طرفاہ . 

کالنقطة للخط . ۔ 

والحط السطح . 

والان الفاصل للزمان ا ماضی والمستقبل ۔ 

والمتصل ینقسم ‪ 

لل ذی وضع ول ما لیس بذی وضع . 

وذو الوضع هو الذی لاأجزائہ اتصال ء وثبات ء وتساوق فی الوجود معا ء بحیٹ 


بمکن أن یشار إلی کل واحد منہما ء أنہ أین ہو من الاآحر ؟ 


ففن ذلك ما یقبل القسمة فی جهة واحدة فقط ء کالحط . 


(۲۲۱۰۸ 

ومنہ ما یقبل ٹی جھتین متقاطعتین ء على قوائم ؛ وھو السطح . 

ومن ما یقبل یق جمیعھا ٤‏ علی قوائم ء وہو اج حسم . 

والمکان : أبضا ذو وضع ٍ لأنہ السطح الباطن من ال حاوی ؛ فإنہ بحیط 
باحوی ؛ فھو مکانە . 


وفریق بقولون : مکان ا ماء من الا نیة الفضاء الذی یقدر خلاء صرفا: ٌ لو فارقہ 


۱ الماء ء ول یخلفه غیرہ ۔ 

وھذا أیضا ۔۔ عند القائل ە" الکم التصل؛ فاإنه مقدار یقبل الانقسام؛ 
والمساواۃ ء والتفاوت . 

وآما الزمان : فھو مقدار الحرکة ٤‏ إلا۔آنہه لے س لە وضع وت فا 
معاء وإن کان لە اتصال ؛ إذ ماضيه ومستقبله یتحدان بطرف زالاتن) ۰ 
ےج کن ْ 

وأما النفصل : فھو الذی لا یوجد لأجزائہ ء لا بالقوة ء ولا بالفعل شیء 
مشّرك بتلاق عندہ طرفاہ ء کالعدد ء والقول ؛ فإن العشرۃ مثلا ء لا اتصال لبعض 
أجزائہا بالبعض . فلو جعلت مسة من جانب ء وخسة من جانب . م یکن بیہما 
حد مشترك|غ نجری جری الافطة من اخط : والان من الزماق : 

والأقاویل أیضا ء من جملة ما یتعلق بالکمیة ؛ زع تق ما من ان بقدر 
ببعض أجزائە فھو ذو أأقدار ؛ إذ العشرة یقدرها الواحد بعشر مرات : والائنان بحمسة 

وما من عدد ء إلا ویقدر ببعض أجزائہ . 

وكذلك الزمان ؛ فإن الساعة تقدر اللیل والہار ۔ 

واللپل والہار یقدر ہہما الشہر . 

وبالشہر السنة 

وھذہ الأمور تجری مجری الأذرع قن الأطوال . 

فکذلك الأقاویل تقدر ببعض أُجزائہا ؛ کا یقدر نی العرض ؛ إذ به تعرف 
الموازنة ء وا مساواۃ ء والوحدة ء والتفاوت . 

فھذہ أقسام الکمیة . 


۹ 


القول فی الکیفیة 


والعنی بہا المیئات الّی بہا بجاب عن مؤال السائل عن آحاد الّشخاص ء 
إذا قال : کیف هو ؟ ۱ ۱ 

واحتّر زنا بالاشخاص عن الفصول ؛ فإن ذلك یذ کر ی السؤال عن امیر 
للشی ء بأأی شیء هو ؟ 

+ یس رو ےھ بے س ‏ یمیس ھوّتی 
نسبة للجسم إ پی خارج . ولا نسبة واقعة فی أُجزائه . 

وھذان الفصلان للاحتراز عن ( الإأضافة) و ( الوضع ) اسان 

تم ھذہ الکیفیة تنقسم : 

إ یل ما بحتص کو ےج مھ ک و البربی بیع ! (السطح) ١‏ 
و (الاستقامةق) ا (اخحط) . ۱ 

و (الفردیة) ا (العدهك) . 

وکذا الزوجیة . 

وأما الذی لا بختص ؛ ( الکم) فینقسم : 

إ لی انحسوس وغیر انحسوس 

أما انحسوس فھو الذی بنفعل عنہ ا حسوس ؛ أی بحدٹ فا آثارا مہا 
کاللون ء والطعوم ؛ وا رارة ء والبرودة ء وغیر ذلك ء ما پؤثر ٹی ا حواس ا حمس . 

فا یکون من جملة ذلك راسخا ء یسمی ( کیفیات انفعالیة) ک (صفرة 
الذ ھب ) و ( حلاوۃة العسل) . 

وما کان سریع الزوال ک ( حمرۃ ا حجل) و ( صفرة الوجل ) یسمی ( انفعالا ‏ 


٭> سے ٢ہ‏ 
وأما غیر انحسوس فینقسم : 
مل الاستعداد لأمر آخر . 


کش 


ول لی کال لا یکون استعداداً لضرہ : 
أما الاستعداد فالذی اامقاومة ۔ 


و (الانفعال) یسمی (قوة طبیعیة) ک (الصحاحیة) و (الصلابة) و (قوۃ 


الا کرة) و ( المصارعة) . ۱ 
وإن کان استعداد لو اف تر رھت لھا سی لہ سی 
نی القوة . ک ( الممراضیة) و ( الین ) . 
طفرق :- ۱ 
بین ( الصحة) وبین ( المصحاحیة) 
فإن ( الصحاح ) قد لا یکون حیحاً ء و (الممراض) قد یکون صحبحاآ . 
وأما الکمالات الی لا یکن ان تکون استعداداً لکمال آخر ء وتکون غبر 
حسوسة بذامہا ء ک (العلی) و ( الصحة)؛.. 
ھا کان مہا سریع الزوال ء سمی (حالات ) ک (غضب اللم) و (مرض 
مصحاح ) . 
وما کان ثابتاً ء می (ملكة) ک (العلم) و (الصحة) : أعی الع الثابت 
ابطول ا مارسة ء دون علوم (الشادی ) الی ھی معرضة للزوال ؛ فات: العلم 
کیفیة للتنفس غیر حسوسة . 


القول فی الاضافة 


ک (الابوة) بالقیاس إلی ( البنوة) لا کالأب فإن لە وجوداً بخصہ ک ( الانسانیة) 
مثٹلا۔ 


ومیز ھذا املعی عن (الکیف ) و (الکی) لا خفاء بە . 


امش 
وأما أقسامہ : فإنہ ینقسم بحسب سائر القولات الی تعرض فہہا الإٴضافة 
فإنہا تعرض : ۱ 
للجواهھر والاعراض 


فإن عرضت (( اج حواھر ) حدث منهہ : 
(الأب) و (الابن) 

و ( ا ولی) و (العبد) . ونظائرھا . 
وإن عرضت فی (الکم) حدث منە : 
( الصغیر ) و ( الکبیر ) . 

و (القلیل) و (الکثیر) . 

و (النصف) و (الضعف) . 

ونظیرہ . 

وإن عرضت فی ( الکیفیة) کانت منە : 
(الملكة) و (لخال) ۱ 

و (ا حس) و (اٹحسوس) . 

و (العل) و (العلوم) . 

ون عرضت فی الأبن ظھر من . 
(فوق) و ( آأسفل) 

و (قدام) و (تحت) 

و(رعین) و (شثمال) 

وإن عرضت فی ( ا "تی ) حصل من : 
( السریع ) و ( البطیء) 

و (التقدم) و ( الذأخرم 

وکذلك باقی القولات . 


۴۲ 
وتنقسم بنحو آخر من القسمة . 
إلی ما بختلف فیه اسم المتضایفین : 
ک (الأب) و (الابن) 
و (الولی) و (العبد) 
وإٹی ما یتوافق فیہما الامم 
ک ر(الاخ) مع رالاخ) 
و (الصدیق) و ( اجار ) 
وا ی ما بحتاف بناء الامم 
ک ( ا مالك) و ( المملوك) 
و (العام) و (ا لعلوم) 
و (ا حاس) و ( اٹحسوس) ْ ۱ 
ومھما م یوجد الضاف ء من حیث ہو مضاف ء سقطت الإضافة ؛ فإن 

(الأب) إنسان ؛ فھو باعتبار کونە إنسانا ء غیر مضاف ء بل الدال على إضافتہ 

لفظ الاب ۔ 


مع اتحاد ما منە الاشتقاق ۔ 


وأمارۃ الالفظ الدال علی الاضافة ء التکافؤ من الحانبین 

فإن (الأب) أب ا( الابن) و د الابن ابن 1 (الأب) ) 

ولو قیل ( الب ) أب للانسان ء مم یمکن أن یقال : 

الانسان إنسان للأب . 

ولو قیل : السکان سکان لذی السکان ؛ أُمكنك ان تقوا 

وذو السکان ؛ هو ذو سکان ء بالسکان؛ مھما سے 
أحد ا متضایفین ۔۔- اسم خاص > کا تقول ؛ 

ا (الید ید . 

وذو ( الید) ذو ید ء بالید . 

فلو قلنا : السکان سکان للذورق ےس ضشست 
فیکون الملضاف إليه ء غبز مذ کور فيه الافظ الدال علیى الإضافة . 


۲۳ 

وإذا قلت : الید ید الإنسان ؛ ‏ م یمکن أُن تقول : الإنسان إنسان للید ء بل 
ینبغی أن یقال : 

الید لذی الید ء حجی ینقلب بطریق التکافؤ ۔ 

ومن شرائط ھذا التکافؤ أن یراعی اتحاد جھة الإضافة ء حی أن بؤخذ جمیعا 
بالفعل ء أو جمیعاً بالقوة ء وإلا ظن تقدم أحدہا علی الآخر ۱ 

ومن خواص الاضافة أنه ذا عرف أحد امضافین محصلا بە ء عرف‌الآخر أیضا 
كذلك ؛ فیکون وجود أحدما مع وجود الآخر ء لا قبله ولا بعدہ . 

وربا بظن ان (العام) و (المعلوم) لیسا متساوبین ؛ بل ا لمعلوم متقدم علی 
العام ٤‏ ولیس كذلك ؛ بل العلم مثال لامعلوم بکونە معلوما . 

و کون الذات عا ا ۔ 

بلا ترتیب ْ 

إلا أن پوجد المعلوم ؛ وا حسوس ء معلوماً وحسوسا ء بالقوة لا بالفعل ء فیکون 
متقدما علی العلم بالفعل ء ولا یکون متقدماً علی العل بالقوة ۱ 


القوِ پی لان 


و د به نسیة ابلنوھر لی مکانہ الذی هو فيه ء كقوك فی جواب ( أین زید؟) 
نہ فی السوق ء أو فی الدار . 

ولسنا نعنی بە أُن الین (البیت) ء بل الفھوم من قولنا ری البیت) هو 
العرض لە . 

ولکل < جسم أین ء ولکن بعضہا بین ء کا للاإنسان ء واحد العالم ء وبعضہا 
عم عل ٹاویلہ کا باملة الام ؛ ؛ فإنه لە أین علی تأویل . 

فکل جسم لە أین خاص قریب ء وآأینات مشرکة تشتمل عليه ء بعض أصغر 


وش 


من بعض ‏ وأقرب إلی الأول ‏ مثل زید وھو فی البیت ؛ فإن أبنہ القریب مقعد 
امواء اتحیط به املاق لسطح بدنہ مم البلداے م العمور من الأرض ؛ ٤‏ ولذلك 
یقال : ہھوئی البیت ہ وفی البلد ء وی ا لمعمور ہء وی الأرض ہء وف العالم . 

وأما آنواع الین : 

ہا ما هو أین بذاتہ . 

ومُہا ما ہو این مضاف . 

فالذی هو أين بذاتہ ءَ کقولنا : 

ٹی الدار . وف السوق . 

وما هو این بالإضافة ء فھو مثل : 


فو . واسفل ء ویمنة ء ویسرة ء وحول ووسط ء وما بین ء وما بلی ء وعند ء 


ویع ء وعلىی ء وما أُشبه ذلك . 
ولکن لا یکون للجسے أین مضاف ؛ ٤‏ ما م یکن لە أین بذانہ . ٹھا کان فوق 
فلا بد وأن یکون لە أین بذاتہ ء ان کان معنی کونە فوقا ء فوقیة زمائیة . 


القول فی می 

وھو نسبة الشی ء لی الزمان اخدود الذی یساوق وجودہ ء وتنطبق نہایاتہ علىی 
ہایة وجودہ ؛ آأو زمان محدود یکون ہذا الزمان جزءاً منہ . وبا لحملة : نھا یقال فی 
جواب می . ْ 

والزمان ا حدود ہو الذی حد بجسب بعدہ من الان ء ما فی ا ماضی أو ا مستقب( 

وذلك أما َ مشہور کقولك : آمس ء وأول من أمسن ء 7 ٤‏ والعام 
القاء بل ٤‏ وا ی مائة 

وإما بحادث 9 ٤‏ کقولك : علی عھد الصحابة ء ووقت 
اهجرة . 

والزمان ا حدود ]ما أول ء وإما ثان لە ۔ 


۴۲٢ 
. فزمانہ الأول : هو الذی بغلف وجودہ ء وانطبق عليه غہر منفصل عنه‎ 
وزمانہ الٹانی : ہو الزمان ا حدود الااعظم الذی نہایة الأول جزء منه ء مثل ان‎ 


یکون ا حرب یق ست ساعات من یوم . . . من شہر . . . من سنة . 


فتك الساعات الست هی الزمان الأول ال مطابق ۔ 

والیوم ء والشہر ءوالسنة ءأزمنة ثوان یضاف إلیہا باعتبارکون زمانەجزعاً مہاء فیقال : 

وقع ا حرب فی السنة الفلانیة . 

ومساوقة الزمان لوجود الشی ء ء غیر. تقدم الزمان لە ؛ فإنا نعی ہ ( ا مساوق ) 
المنطبق ء وذلك قد یکون بُہایات الزمان الذی ینقسم . 

والمقدار جواب ااسائل عن ذلك ہر کےٴ) کا یقال : 

کم عاش فلان ؟ 

فیقال : مائة سنة . 

فالزمان مقدار ۔ 

وإذا قیل : کم دامت انت ا 

فیقال : سنة . 

فھذا مطابق لا مقدم . فقد یکون الطابق مد ء ولکن لیس من شرطه 
الامتداد . 


ومن شرط الزمان اللقدم الامتداد والائقسام ۔ 


ااقول ق الوضع 


وھو عبارۃ عن کون ا حسم بحیث یکون لاأجزائہ بعضہا إلی بعض ء نسبة : 
بالانحراف . والوازاۃ . والحھات . وأُجزاء الکان ء إن کان فی مکان یقله ء 


کالقیام والقعود ء والاضطجاع ء والانبطاح ؛ فإن ھذا الاختلاف یرجع إلی تغایر 


نسبة الأعضاء ؛ إذ الساق یبعد من الفخذ فی الانتصاب : وف القعود وقد تضاما . 
وإذا مد رجليه مستلقیا ؛ فوضع أجزائە کوضعه ء إذا انتصب . ولکن بالاضافة 


٦ 


ِل اِهھة والمکان ء بختلف إِذا کان الراُس فی القیام فوق الساق ء ولیس ذلك''عند 


ومھما مٹی الاآنسان ء فالوضع لا یتغیر عليه ؛ والمکان بتغیر ٦‏ فلیس الوضع 
هو تبدل الکان . 


والوضع قد یکون للجسم بالإضافة إلیل ذاته ء کأجزاء الإنسان ؛ فإنه لوم یکن 
جسم غیرہ ٤‏ لکان وضع اُجزائہ معقولا ۔ 

وقد یکون بالإاضافة إلی جسم آخر ء وذلك فی أینہ الذی یثبت لە بالإضافة من 
فویق ؛ وتحت + وین ؛ ووسط؛ وغبرھاء ٴ 

ولا کانت المكنة ضربین : 

ضرب بالذات وضرب بالاضافة 

لکن لا یکون الشی ء وضع بالإضافة ء ما م یکن لە وضع بذاته . 

ولا کان اللکان الذی بذاتە ء لا بالاضافة ء ضربین : 

ضرب ہو للجسم أول خاص 

وضرب ہو ثان ومشٹرك لە ولغیزرہ . 

صار لە وضعہ أحیانا بالقیاس إ ی مکانہ الأول ا حاص . 

وأحیانا إلی مکانہ الٹانی المشّرك لہ ولغیرہ ء وآفاقہ . 

إذ لکل إنسان موضع من القطبین مثلا ء ومن الآفاق ۔ 
ببدل ی الوضع فقط ء لاف الکان ۔ 


القول نی العرض الذی پعبر عنه ہ( لە) 


وقد یسمی ؛ ( اجلحدہ) ولا مثل ھذا ب ( النتقل) و ( التسلح) و ( التطلس ) 
فلا یتحصل لہ معٔی سوی أنہ نسبة الحسم إپی اہحسم ء المنطبق علىی جمیع بسیطہ 


[ ۳۲۷ 
أو علی بعضه ؛ إذا کان ا لمنطبق بنتقل بانتقال ا حاط بە المنطبق عليه . 
تم منہ ما ہو طبیعی .کا اد للحیوان ء وا حف ااسلحفاۃ . 

ومنە ما هو إرادی ؛ کالقمیص للانسان . 
وأما ا ماء فی الإناء ء فلیس من ھذا القبیل ؛ لن الاناء لا ینتقل بانتقال ا ماء 
بل هو بالعکس . 


فلا تدخل تلك النسبة فی هذہ المقولات ء بل نی مقولة ( الین ) واللہ أعل . 


القول فی ان یفعل 

ومعناہ : نسبة اجوھر لی أمر موجود منہ فی غیرہ ء غیر بای الذوات ؛ بل 
لا یزال بتجدد . 

ک ( التسخین ) و ( التحدید) و ( القطع ) 

فإن البرودة ء والسخونة ء والانقطاع ء ال حاصلة بالٹلج ء والنار ء والأشیاء 
الحارۃ فی غیرها ء ہما نسیة إلی آسپاہہا ء عند من اعتقد أسباباً فی الوجود . 

فتكالنسبة من‌جانب الب ءیعبرعنه ہ (أن یفعل) إذا قال:یسخن ءویبرد . 

وعی (یسخن) یفعل السخونة . 

ومعی (یبرد) یفعل البرودة . 

فھذہ النسبة ھی الی عبر عہا بہذہ العبارات . 

وقد یعتقد معتقد ان نتسمیة ذلك فعلا ء مجاز ؛ إذ کان یری الفعل مجازاً ء فی 
کل من لا اختیار لە . ولکن لا ینکر مع ذلك نسبة لأجلھا یصدق قوله : سخنتہ 
النار ء فتلك النسبة جنس من الٌأعراض ء غبر عنه ب ( الفعل) أو بغیرہ . 

فلا مضایقة فی العبارات . 


القول فی الّنفعال 


وھو' نسبةا اب وہر المتغیر إىٰالسبْبالغیرء فان کل ( منفعل ) فعن فاعل. وکل 
(متسخن )!و (متبرد) فعن(مسخن ) و( مبرد) بحکم العادة المطردة ء عنداہل الحق. 


۲۸ 

وبحکم ضرور اہلحبلة عند المعتزلة والفلاسفة . 

والانفعال علی اہلحملة تغیر ء والتغیر قد یکون من کیفیة إ ی کیفیة ء مثل 
تصییر الشعرمن السواد إلی البیاض ؛ فإنہ غیرہ الکبر على التدریج ء وصیرہ من 
السواد إلی البیاض قلیلا قلیلا بالتدریج . 

ومثل تصییر ا ماء من البرودة إلی الحرارة؛ فإنه حیا یتسخن ا اء بحسر عنہ 
البرودة قلیلا قلیلا وتحدث فیه الحرارة قلیلا قلیلا علی الاتصال ء إلا أن 
ینقطع سلوکه فیقف ٤‏ فھو یىی کل وقفة علی حالة ید حم وی تج ء 
فلیست حالتهہ مستقرة یق یق وقت السلوك ۔. 

وعلی الحملة لا فرق بین قولك : (ینفعل) وبین قوك (یتغیر) . 

وأنواع التغبر کثیرۃ ؛ وھی ھی أُنواع الانفعال بعینه . 

فھذہ ھی الأجناس العالیة الموجودات کلھا . 

وقد جری الرسم بحصرھا فی هذہ العشرق .--۔ 

فان قیل : فہذا ا حصر أُخذ تقلیدا من ا متقدمین ؟ أو عليه برھان ؟ 

قلنا : التقلید شأن العمیان . ومقصود ھذا الکتاب ان تَہذب بە طرق البرھان ء 
فکیف یقنع فیه بالتقلید ء بل هو ثابت بالبرھان . 

ووجھہ : ان ھذا ا حصر فيیه ثلاث دعاوی. 

إحداھا : أن ہذہ العشرة موجودة . وہذا معلوم بمشاہدة العقل وا جس ء 


سس و۔-×ص-جہ 


گا فصلناہ ۔ 

والآخری : أنە لیس ی الوجود خارج مہا درف خك بان کل ا کہ 
العقل ء لیس خلو من : 

جوھر . و عرض ---۔ 

وکل جوھر بنطلق علیہ عبارة ؛ و رت مو ٤+‏ فمکن إدراجهہ تحت' 
هذہ الحملة . 


صسص 0 علی تسعةف فطریق معرفتہ أن تعرف تباین 
ھذہ الأقسام بما ذ کرناہ فی اختلافھا . فیٔم ہم العلم بہذہ الدعاوی ء بہذہ ال حملة . 


۴۲۹ 

نملایبعد أن یتشکكک ناظرفی وجه مباینة قسملقسم نی یلتبس عليه وجەالفرق : 

بین اللاضافة اغضة . 

وبین النسبة إلی اللکان . 

أُو نسبة الانفعال . ۱ 

لان ھذہ الأمور فیہا أبضا تسبة ٭ ولکن نپا وراء الس تیء 

ولکن إذا أمعن النظر ظھر لم التبایین ٴ۔ 

کا لا یبعد أن یعشکك فی عرض من الأعراض أنە من قبیل ھذا القسم أأوذاك ؟ 

کا بعشكك ناظر فی الفرق : 

بین نسبة الحوھر إلی مکانہ . 

وبین نسبته إلی جوھر بطریق ا حاذاۃ . 

وذلك إنھا بعرض من حیث یکون اسم صفة ؛ ویکون کونە فی الکان من حیث 
هو مضاف ء ولا یوجد لە اسم یدل علايه من حیث تلك الصفة ء بغیر إضافةے 
حی یتکلف فیوضع لہ اسم الین ء ویوضع الوقوع فی الزمان اسم (می ) . 

فھما کان ا مه الدال عليه ء من حیث هو مضاف : هو الذی جعل امہ 
00 ویکوٹ ھذا تقصیرً من 
واضع الأسای ۔ 

وکذاك قد بعرض فی ھہذا أُنْ یکون اسم جنس یدل علیہ ء من حیث ہو 
مضاف ‏ واًماء أنواعہ تدل من حیث ھی صفات ؛ لا من حیث ھی 
70 ٔ1 ؛۷۰"0. 
الضاف : ویکون النوع من مقولة أخریٰ . وسببە ما ذ کرنا . 

ون تشكك ف التکاٹض :والتخلۂ 
الوضع ۔ وانتشاً اك من اشتیالث الام ھن , ٰ 

فان التخلخل أن تتباعد اجزام اہم ا عن بعض وم غریبة 
من ھذا أو غیرہ . 0707ھ( ھ+“" ٠‏ 

والتکاثٹف معناہ شا ا ود حی ینعصر ما فی من عواءء قیسیل 
من خلله ء فتتقارب اُجزاؤہ ء وتَاس . 


ء٠‏ آنہ من مقولة الکیفیة أو من مقولة 


الفن الٹانی 


7 
0 


رز 
انقسام الاوجود بأعراضہ الذاتیة 
إ ی أصنافہ وأحوالہ 
مثل کونە (میدأ) و ر(علق) و (معلولاء ۔ٴ 
وانقسامہ إلی ما هو بالقوة ؛ وما هو بالفعل . 
ول القدیم وا حادث ۰ 
والقبل والبعد . 
والکلی والهزی . 
والتام والناقص . 
والواحد والکٹیر . 
والواجب والممکن . 
و سو ےت الموجود ء من حیث ہو موجود ء لا من حیث إِنہ 
شیء آخر اآخص منەه ؛ ککونہ جسم| ء أو عرضاً ء أو غبرما ۔ 


القولل - 
ق ۱ 
الانقسام إلی ااعلة والمعاول 
و (البدا) اسم ما یکون قد استم وجودہ فی نفسه : 
ما عن ذاته . ۱ وإما عن غیرہ . 


نم بحصل منہ وجود شی ء آخر ؛ یتقوم بھ ء ویسمی هذا علة باللاضافة إل 
ما ہو مبدأ لہ ء نم لا بخلو : 


۴۱ 


إما أن یکون کا لحزہ من‌المعلولء مثل( ا حشب) و(صورۃ السریر )للسریر . 
أو لا یکون کا حزء . 
فالذی یکونلإکا لجحزء . 
قد لا بحجب عن وجودہ وجود العلول بالفعل ٤‏ ویسمی ( عنصرا ) وھو 
ک ( اس حشب) للسریر. 
وقد بحب عن وجودہ لا حالة وجود ا معلول بالفعل ء وھو صورۃ السریر . 
ویسمی العنصر ( علة قابلیة) . 
والصورةۃ (علة صوریة) . 
والذی لیس فحزکا لحزء ینقسم 
لی مباین للمعلول . ول ملاق . 
والملاق ینقسم ٣‏ 
لی ما یکتسب صفة من ا لمعلول ء فینعت بە ؛ وھو ک ( ا موضوع ) ا( العرض ) 
إذ یقال : 
الوضوع : حار ء وبارد ء وأسود ء وأبیض . 
وإلل ما یکون بالعکس منە ء وھو أن یکون اظرل مت شع مز 
(العلة) فینعت ا لعلول بالعلة ء وھو کصورة ( ا مائیة ) للمادة المشترکة بین ( ال اء) 
و (اخوای) عند الاستحالة . 
سر ا جتت . ولا 7 هذا لاس وزبدالہ ۔ 
وأما ا مباین : : 
الات ال اوس یجود لأجل + وھو العلة الفاعلیة ء عو 
| (السریر) . 
وإلل ما لٛأجلہ وجود ا معلول ؛ وھو العلة عیب سی 
للکرسی والسریر ) . 
والعلة الاُولی : هی الغایقء واولاھا ما صار ز النجار 7 
وکونە علة ء سابہقة ساثر العلل ؛ إذ بہا صارت العلل عللا . ووجودھا 
متأآخر عن وجود الکل . وإنا المتقدم ( علیہا) . 


۳٣۲ 
والعلة آبداً أشرف من القابل ؛ لان الفاعل مفید ء والقابل مستفید ۔‎ 
٠ تم العلة‎ 
قد تکون :بالذات ۔‎ 
. وقد تکون بالعرض‎ 
. وقد تکون بالقوة‎ 
. وقد تکون بالفعل‎ 
وقد تکون قریبة ۔‎ 
. وقد تکون بعیدة‎ 
. وقد سبقت أمثلہا‎ 


لق 
ق 
الانقسام إلی ما ہو بالقوة ء وا ی ماہو بالفعل 


الموجود : 
قد یقال : إِنە بالفعل . 
وقد یقال : إنه بالقوۃ ٠‏ 


واسم ( القوة) قد یطلق علىی معی آخر ء فیلتبس ؛( القوة ) الّی تقابل ( الفعل) . 


فلیقدم بیاہا : 
إذ یقال : 
قوۃ مبداً التغییر . 

إما فیالمتفعل ء وھو القوة الانفعالیة . 
وإما فی الفاعل ء وھو القوة الفعلیة ۔ ۱ 
ویقال ما بە بچوز من الشی ء ء فعل ء أو انفعال . 
وما بە یصیر الشی ء مقوماً للآخر . 


۳۳ 


ولا بە یصیر الشی ء متغیراً أو ثابتاً . 
فإن التغیر لا حخلو من الضعف . 
وقوة المنفعل قد تکون محدودة متوجھة نحو شیء واحد معین ؛ کقوة ( ا اء) 
علی قبول الشکل ء دون حفظہ ء بخلاف الشمع ء الذی فیه قوۃ القبول والحفظ 
وقد یکون فی الشی ء قوۃ انفعالیة بالإإضافة إلی الضدین . کقبول ( الشمع ) 
! ر التسخین) و (التبرید) . ْ 
وکذلكقوۃ الفاعل تتوجه إلیشیء واحد متعین : کقوۃ (النار ) علی(الإإحراق )فقط ۔ 
وقد تتوجہ نحو أشیاء کثیرة ء کقوة ا ختارین على الأأمور ا ختلفة ۔. 
وقد یکون فی الشی ء استعداد لأمور ء ولکن بعضہا بتوسط البعض ء کقوة 
( القطن ) علی قبول ( صورة الغزل ء والثوبیة) . 
وقد یسہو الناظر نی لفظ القوة ء ویاتبس عليه القوة بہذا ا معی ء بالقوة الٌی 
تذ کر بإزاء الفعل . 
والفرق بینہما ظاہر ء من أُوجه : ۱ 
الاول : أُن القوة الّی بإزاء الفعل ء تنّہی مھما صار الشی ء بالفعل . 
لد ھی کی مس ا ضز امک 
الثانی : أُن القوة الفاعلة ء لا ہوصف بہہا إلا ابد احرك ۔ 
والقوة الثائیة یوصف بہہا فی الاکثر ء الأمر ا منفعل . 
الثالٹ : هو أن الفعل الذی بازاء القوة الفاعلة ء معناہ : 
سد ا سال تنا ضر تار سو 
لی مبدا لا ینقعل پہا ۔_ 
والفعل الذی بازاء القوة الآخری یؤوصف بہا کل شی ء ء من قبیل ا موجودات 
احاصلة ؛ وإن کان : 
انفعالا ء أو حالا لا فعلا ء ولا انفعالا ۔ 
فإن قیل : قولکم : إن الشی ء بالقوة لا بالفعل یرجع حاصلہ إلی الاستعداد 
للشی ء ء وقبول ا حل لە ء وھذا مفھوم . ۱ 


۳٤ 


وأما القوة الآخری ء الّی هی فاعلة ء ٤‏ کقوۃ النار علی الإحراق ٤‏ کیف بعترف 
بہا من یری ان النار لا تحرق ء ونا اللہ تعا ی بخلق الإحراق ء عند وقوع اللقاء 
بین القطن والنار مثلا بحکم إجراء اللہ تعا لی العادة ۔ 
قلنا : عرضنا ما ذکرنا؛ شرح معنی الام ؛ لا تحقیق وجود المسمی ؛ 
وقد نہنا علی وجہ تحقیق ا لحق فیہ ء فی کتاب (تہافت الفلاسفة('!) . 
والغربض الا تلتبس إحداہما بالآخری ٤‏ إذا استعملھما معتقد ذلاك . 


لقول 


ق 


والقہل والبعد 


اما القدیم فھو اسم مشرك : 

بین القدیم بحسب الذات . 

وبین القدیم بحسب الزمان . 

فالذی بحسب الزمان ء هو الذی لا أول لزمان وجودہ . 

وأما الذی بحسب الذات ؛ فھو الذی لیس لذاتہ مبداُ وعلة ء ہو بہ موجود . 
والملشہور الحقیّی هو الأول ۔ 

والثانی كأنه مستعار من الٌُول وكأنه مجاز ء وھو من اصطلاح الفلاسفة . 
وہہذا الاشتراك بشترك الحادث أیضا . 

فا حادث بمسب الزمان : هو الذی لزمان وجودہ ابتداء . 

وبحسب الذات : ہو الذی لذاتہ مبدأ ھی بە موجودة . 

والعا م عند الفلاسفة حادث با لمعنی الثانی ء قدی با لمعنی الُول . 


)١(‏ قسما کتاب (تجافت الفلاسفة) من ( الڑھی والطیعی) سابقان علی قسم ا متعلق منہ السمی 
( معیار العلم) 


اد 


صاع العالم قدیم على التویلین جمیعا . 

وقسمیہم لعالم حادثاء بتاطام ٤‏ جاز حض ؛إذ ھوافھوم الکائن بعد ان یکن ؛ 
یں ا 

ومن تأویلالہم رم 

ِن للعال م نسبة إپی طبیعة الوجود . 

ونسبة إ ی العدم . 

والوجود حاصل لە ء لا من ذاته بل من غیرہ ء وإذا قدرنا عدم ذلك الغیر ء 
لکان لە من ذاته''' العدم . 

وما للشی ء یی سب ء من غیرہ ء قبلیة بالذات ء فالعدم لە قبل 
الوجود ۔ 

فھذا هو التأویل . 

وھو تکاف من الکلام ؛ فی إطلاق لفظ ء ولیس ینکر علیہم ترکھم لفظ 


)١(‏ فی نفمی ٹیء من قوط (للعام من ذاتہ من العدم) فإن شأن المکن الا یکو إل العدم 


أقرب منہ إل الوجوَد ؛ ولا إل الوجود أقرب منہ إلی العدم ء فلا یعدم إلا بسبب من خارج ذاتہ ء ولا یوجد 
إلا بسہپ من خارج ذائه ۔ 

ھذا هو المقرر بالسبة ا( المکن) . 

ویبدو لی أُنه بعد تسم ھذا القرر یقع الباحثونِ ف الممکن ٤‏ فی تورطات تتناف مع ھذہ المقرارات 
الی یسلموہا ء والی لا سبیل إلی إنکارها . 

فن ذلك : قوطم : ( والوجود حاصل لہ لا من ذاتہ ء بل من غیرہ ‏ وإذا قدرنا عدم ذك الغیر ء 
لکان لە من ذاته العدم) . 

فقوم : ( لکان لە من ذاتہ العدم) تنا مع ما ہو مقرر ٤‏ من آنہ لا أرجحیة الوجود علل العدم ؛ 
ولا العدم علی الوجودِ ؛ بالنسبة لذات الممکن . 

تم جعل العدم ذاتیاً له ء یدخله فی عداد المستحیل الذاق : فإن المستحیل الذاق هو ما یکون لە من 
ذاته العدم, 

کذلك قوط : إن علة وجودِ المکن علة وجودِیة ؛ وعلة عدم المکن ء ھی عدم علة الوجود ؛ فإِن 
اعتبار علة المدم ھی عدم علة الوجود ٤‏ یرجع إپی أن العدم لە من ذاتہ ء وقد بینا ما فی ھذا من مناقضة 
ما ہو مقرر بأن (المکن) . 

وعندی أنە ینبغی ان یعاد النظر فی الاصطلاحات الحاصة بالممکن ۔ 

نرہ تس وھ : الأصل فی الأشیاء العدم . 

ولکن اعتبارا لعدم کون العدمأحق بذات الملمکن من الوجودء یتنای مع ما ھومقر رشن المکن من ا 
مرقبة وسطی بین الوجود والعدم ‏ لا ینتقل منما إل ھذا أو إٍل ذاك إلا ید اد و 


اس ۱ 
(الحادث ) حی یٹکلفوا لأفسہم وجھا نی إطلاق اللفظ ء بل بنکر علیہم تركە 
اعتقاد حل الحدوث ء وأن وجود العا م لیس مسبوقاً بعدم . ۱ 

وإذا م یعتقد ذلك ء فالأسای لا تغی ء ولا مشاحة فہا ۔ 

والمجب آہم یقولون : إنا باعتقاد حدوث العا م أُولی ء فإن نقول : المعلول 
حادث فی کل زمان ٤‏ فوصف ا حدوث لە ثابت عندم الدھر کل . 

وعندکم فی حالة واحدۃ ۔ ۱ 

وإِن کان الفھوم من الحدوث ما ذکروہ ء فھو أحق بە ء إلا أن الفھوم من 
ا حدوث ما ڈکرناہ ء وقد نفوہ ء وأطلقوا اللفظ علی أم رآخر یستمر فی جمیع الأْزمنة . 

وطریق بطلانه ذ کرناہ فی (تہافت الفلاسفة )۲۷ . ۱ 

وأُما القیل : فإنه اسم مشترك فی محاورات النظار وا لحماہیر ؛ إذ قد بطلق : 


وتراد القبلیة بالطبع ٤‏ کا یقال : الواحد قبل الاثنین ء وذلك فی کل شی ءٴ 


لا بمکن أن یوجد الآخر إلا وھو موجود ؛ ویوجد هو ولیس الآخر بموجود . 

ھا یمکن وجودہ ؛ دون الآخر ء فھو قبل الآخر . 

وذك الآخر قد یقال لە ( بعد) وکأنه مستعار وجاز ۔ 

بل القبلیة الظاہرۃ المشہورۃ ء هی القبلیة الزمانیة ء وأمرھا ظاہر . 

ویقال (قبل) العقدم ی الرتبة : 

کتقدم ابلحنس علی النوع ء بالاضافة إلی انس الٌأعلى ۔ 

وقد یکون بالنسبة إلی شی ء معین ء کا یقال : 

الصف الاول قبل الصف الثانی ء إذا صار ا حراب ہو النسوب ۔ 

ولو نسب إلپی باب المسجد ء ریما کان الصف الأخیر ٭وصوفاً بالقبلیة . 

ود یقال : (قبل) بالشرف ء کا یقال : (محمد) صل اللہ عليه ویسلم ء قبل 
(رسی) تقبل رآن یک ر رص 

وقد یقال ( قبل) للعلة بالواضافة إلی ا معاول ء مع أنہما فی الزمان معا ء وی 
کوہما بالقوة أو بالفعل ء یتساویان ء ولکن من حیث إن لأحدہما الوجود غبر 


 ہنم والطبیعی) سابقان علی قسم المنعلق‎ ٤ قسم| کتاب ( تجافت الفلاسفة) من ( الإھی‎ )١( 
۱ ) السمی ( معیار العلم‎ 


۴۳۷ 

مستفاد من الآخر ء ووجود الآخر مستفاد منە ء فھو متقدم عليه . 
وإذا تأملت حال المتقدم فی جمیع ہذہ المعانی ء رجع إلی ان التقدم هو الذی 
لە الوصف الذی للمأخر ہکل حال ؛ ولیس للمتأآخر ذلك إلا وھو موجود للمتقدم : 


لقولِ 


انقسام الو جود 
لی 
الکلی والجزٹی 


إعلم أُن الکلی اسم مشرك ینطلق علی معنیین هو : 

بأحدہا : موجود فی الأعیان . 

وبالمعبی الٹانی : موجود فی الٗذھان لا فی الأعیان . 

ما الاول فھو للشی ء الأخوذ على الإطلاق ٤‏ من غیر اعتبار ضم غیرہ إليه ء 
واعتبار تجریدہ من غیرہ . 

ہل من غیر التفات لی أنہ واحد . 

فإن ( الإنسان) مثلا ٭عقول بأنہ حقیقة ما ء وألزم شی ء للإنسانیة ء وأشدہ 
التصاقا به ء کونە واحدا ء أو کثرا ؛ إذ لا یتصور إِلا کذلك . ولکن العقل قادر 
علی أُن یعتبر الانسانیة ا مطلقة من غبر التفات إلی أنہا واحدةء أو اکثر ؛ فان 
الإنسان بما ہو إنسان ؛ شیء . وا ہو واحد أو اکثر ؛ وذلك لہ بالقوة 
ُم بالفعل ء شی ء آخر ؛ فإن الإنسان إنسان فقط بلا شرط آخر ألبتة . 

تم العموم أو النخصوص شرط زائد علی ما ہو إنسان . والوحدة والکرۃ کذلك : 
فإن من علم الإنسان فقد علم أمراً واحدا . ومن علم أن الإنسان المعلوم لە وحدة ۰ 


اأُجدہما : الانسان . 


۳۳۸ 

والآخر : الوحدة . 

وكذلك إذا علم الکرة ۔ 

وکذا إِذا علم ا خصوص والعموم . 

فکل ذلك زائد علی ا لمعلوم 

ولیس ذلك إذا فرضت هذہ الأحوال بالفعل فقط ء بل هو کذلك وإن فرضت 
بالقوة ؛ فإنك تفرض بالقوة اللإڑنسان ا مطلق من غیر التفات إلی الوحدة والکٹرة ء 
وتفرض الوحدة والکثرة بعدہ . 

فیکون فی اعتبارك إنسانیة ء واضافة ما للإنسائیة إ لی الوحدۃ أو الکثرة . 

وفرض الوحدة والکٹرة زائد علی أصل الإنسائیة . 

نعم الکكرۃ والوحدة تلزم الإنسانیة ی الوجود لا حالة ء وایس کل ما یلزم الشیء 
فھو لہ ی ذانہ . فنحن نعلم أن الإنسانیة ء با ھی إنسانیة ء واحدة :"أو کثیرۃ ء 
ففرق : 

بین قولنا : إن الإنسانیة لا توجد إلا وله إحدی ا٢‏ التین . 

وبین قولنا : إحدی ا التین لہ با ہو إنسائنیة . 

ولیس نقیض قولنا : 

إن الؤإنسانیة ء یما ھی إنسانیة ء واحدة ء 

إن اللإنسانیة ء بما ھی إنسانیة ء کثیرة . 

بل نقیضہا : 

ِن الإنسانیة لیست ء با ھی إنسانیة ء واحدة . 
وإذا کان كذلك ء جاز أن توجد واحدة ء أُو کثیرة ؛ ولکن لا بما ھی 
نسانیة . : 

فالکلی قد یراد بہ الانسانیة المطلقة ا حالیة عند اشتراط الوحدة ء أو الکٹرة ؛ 
أو غیر ذلك من لواحقھا المنفکة عن کل اعتبار سوی الإنسانیة ء بالتی والإثبات 

وفرق بین قولنا : 

إنسانیة بلا شرط آخر . 

وین قولنا : 

إنسانیة بشرط أُن لا یکون معه غیرہ . 


۴ٰ۹ 

لان الأآخیر فیه زیادة اشتراط نی ۔ 

والأول نعی بہ الاطلاق ء جوتے یئ الاإانسانیة ‏ نفًا 
کان ء أو اتا ۔ 

فالکلی بہذا ا می موجود فی الأعیان ) فإن وجود الوحدة أوالکرة ؛ أو غبر 
ذلك من اللواحی مم( الانسان ء وإن م یکن ما ہو إنسانیة ؛ جررو۔ 
اللإنسانیة عا '٢'‏ بی الوجود ؛ فإن لکل موجود مع غیرہ ء لاق ذات وجودّا 

وانغمام غیرہ إليه لا یوجب نی وجودہ من حیث ذاته . 

فالإنسانیة عند الاعتبار ء موجودة بالفعل فی آحاد الناس ء محمول علی کل 
+ ئل یر رو تے ؛ فإن ذلك لیس بھما ہو 
إنسانیة . 

والمعی الٹانی : للکلی ء ہو الإنسائیة مثلا ء بشرط آنہ مقولة بوجہ من الوجوہ 
اللقولیة علی کثیرین . ْ 

وھذا غیر موجود فی الأعیان ؛ إذ یستحیل وجود شی ء واحد بعینہ یکون 
حولا' على کل واحد من الاحاد وت واحد معن . 
وك لن الإنسان الذی اکتنفتہ اعراض ا خصصة لشخص زید : م تکتنفہ 
اعراض عمر وحتی تکون تلك الإنسانیة بعینہا موجودة فی عمر . ویکون ہو ذلك فی 
العدد بعینه . 

وریما یکتنفھا أعراض متعاندة ء ولکن ہذا المعبر عنہ موجود نی الُذھان ء 
علی معٰی آنہ إذا سبق إلی ا حس شخص زید ء حدث فی النفس أثر ء وھو انطباع 
صورة الإنسانیة فیەء وھو لا 

وھذہ الصورة الأخوذة من الإنسانیة ا جردة ء من غیر التفات إلی العوارض 
اٹخصصة ء لو أضیفت إ ی إنسانیة عمرو ؛ لطابقتہ ء على معنی أنە لو ظھر الحس 
فرس بعدہ ء بحدث فی النفس أثر آخر ء ولو ظھر عمرو ؛ م یتجدد فی النفس 


أثر ٤‏ بل سائر أشخاص الناس فی ذلك مستویة ء سواء الأشخاص الوجودة ء والّی 


)١(‏ قوله ( مع الإنسان) فی موضع ابر لقوله (فإن) وا ھا ہو ( وجود الوحدة) وما عطف عليه ۔ 
)٢(‏ الضمیر فی قوله ( عنہا) راجع إلی ( الوحدة ء والکثرة) وما عطف علہما ۔ 


ہس 


بمکن وجودھا ؛ لأُنہ استوت نسبتہ إلىی الکل ء فسمی کلیا بہذا الاعتبار ؛ اذ 


تسبتہ إلی کل واحد ؛ واحدة ۔ 

فلھذہ الصورۃ نسبة إلی أحد الأشخاص ء ومٰا نسبة إلی سائر الصور المرتسمة 
فی النفس ؛ فلما کانت نسبتہا إلی أحد الأشخاص وغیرہ واحدة ء کان مثال 
مطابقھا كذلك ؛ ھہٰذا قیل : نہ کلی ء ونسبتہ إی النفس ء وی سائر الصور فی 
النفس ء نسبة شخصیة ؛ فإنہ واحد من آحاد العلوم ا مرتسمة فی النفس . 

وھذا هو الذی أشکل علی ا متکلمین وعبروا عنہ با حال ء واختلفوا فی إِثباتہ 
ونفيه . 

وقال قوم . لیس بموجود ولا" معدوم : 

وأنکرہ قوم ء وأُشکل علیہم الافتراق والاشْرالۂ بین الأماء ء إذ السواد والبیاض 
یشنرکان فی اللونیة ویفترقان یىی شی ء ء فکیف یکون ما فیہ الافتراق ء وما فیهہ 
الاشرك واحد۳ا ک لاق ۱ ۱ 

ومنشأً ذلك سوہ فھم بعضہم عن اغتقاد لە وجود فی اللفس ؛ لا وجودِ لە من 

ولیست فی الوجود کوْہا کلیة بہذا الاعتبار ء بل هو ثابت فی الأُعیان 
بالاعتبار الاول . 

ویعی کلیتہا : الماثل ء دون الاتحاد نی الإنسانیة الموجودة لزید ء والانسانیة 
الموجودة لعمرو ء فی کوا إنسانیة بالعدد . 
وما مثالہ فی النفس العاقل للاِنسانیة ء فطابق لە ولانسانہ: زید مرو ؛ مطابقة 
واحدة . 

والصورۃ فی نفسپا واحدة . وع وحلدسہا مطابقة للکرة ء کانہا بالاضافة إليه 
أیضا واحدة ء أعبی تلك الکٹرة . 

فھذا تحقیق معنی الکلی ؛ وھو من آغمض ما یدرك ء وأھم ما یطلب ؛ 
ذ جمیع ا لمعقولات فرع لتحقیق ہذہ ا لمعانی ء فلا بد من تہیینہا ۔ 


جب ٭ے 


کس 

ما التام والناقص : فلیس امراد بہما ( اجکزٹی ) والکلی ۔ 

بل التام یراد بە الذی یوجد لە جمیع ما من شأنە أن یوجد لە ٤‏ 0 
أن پوجد لە إلا وھو موجود الە . 

إما نی کال الوجود . 

وإما فی القوة الفعلیة . 

وما نی القوة الانفعالیة . 
وإما فی الکمیةء_ 

والناقص ما یکامل التام الکامل ._ 


القول 
ج 


الانقسامإ ی الواحد والکثیر 
ولواحقھما 


اعلم أن الوإحد اسم للشیء ء الذی لا یقبل القسمة من اہلتھة الی قیل لە : 


زنه واحد ۔ 7 
ولکن ا حھات الّی بمتنع ہسبیہا الانقسام ء تثبت الوحدة بالاضافة ایا ء 
کثیرۃ : 


ٰ الفرس ؛ والانسان ؛ واحد فی ا حیوانیة ؛ إذ لا اختلاف بیہما لا ی العدد ‏ 
فی النوع العواض  ٠٠‏ 
ونہا ما لا ینم فی نیت کقیقد ت- - 
ابماھل والعالم واحد بالنوع ؛ أی بالإنسائیة ء 


۲ 

الغراب ء والفار ‏ واحد فی السواد . 

ومنہا ما لا ینقسم : بالمناسبة ء کقولنا : 

نسبة الملك إلی المدینة ء ونسبة العقل إلی النفس واحدۃ . 

ومہا ما لا ینقسم ۲ ا موضوع ٤‏ کقولیا ؟ 

النامی ؛ والذابل واحد فی الموضوع . 

وكذلك تجتمع رائحة التفاح وطعمہ ولونہ فی موضوع واحد ء فیقال : 

ھذہ الأشیاء واحدة ء ای فی الملوضوع پا بکل وجه . 

وہا ما لا ینقسم معناہ پی العدد و ینقسم إلی أعداد مشرکة فی شیء 
کالرأس ٤‏ فإنه واحد من الشخص ہ أی ینقسم إ ی آجزاء یکون ھا معنی الرأس . 

ومہا ما لا ینقسم بالحد ؛ أی لا توجد حقیقتہ لخبرہ + ولیس لہ نظبر فی کمال 
ذاته ء کا یقال : 

الشمس واحد . 


وأأحق الّشیاء باسم الواحد ء واحد بالعدد . 


ینقسم : 


إلی ما فیه کر بالفعل ء؛ویکون واحد بالترکیب والاجیَاع ء کالبیت الواحد مثلا. _ 


ول ما لا کثرۃ فیه بالفعل ء ولکن فيہ کثرة بالقوة ء لا بالفعل ؛ کابلسم 
من حیث ہو جسم ‏ ای ذو صورة جسمیة اتصالیة . 
ول ما لا کثرة فیه ء لا بالفعل ولا بالقوۃ ؛ وھو کل جوھر واحد لیس بجسم 


عند المَلاسفة ۔ 


وذات الأول الحق کذلك ء بالاتفاق ۔ 


ویثبت ھذا الجوھر الواحد الفرد التحیزعند المتکلمین ؛ فإنہ لا ینقسم لا بالقوة _ 


ولا بالفعل ء وھو واحد بالعدد . ۱ 
والذی لا یقبل القسمة لا بالقوة ولا بالفعل ء ہو الأحق باسم الواحد . 
فالمٰعی الفھوم من الکٹرة ٤‏ علی مقابلة الوحدة ء فی کل رتبة ۔ 
والکثیر علی الإطلاق علی مقابلة الواحد علی الإطلاق ء وہو ما یوجد فیہ 


۱ رخت*_ 
واحد ء ولیس واحد من جھة ما ہوفیه ء أی یوجد فیه واحد لیس هو وحدہ فيه . 
وھو الذی بجاب عنہ بالحساب ۔ 
وقد یکون الکثیر کثبرا بالاضافة . 
والاتحاد فی الکیفیة یسمی مشاممة . 
وف الکمیة یسمی (مساواة) . 
وی اجحنس یسمی ()عحجانسة) . 
ول النوع یسمی (مشاكة) . 
والاتحاد فی 'ال٘أطراف یسمی ( مطابقة) . 
فیخرج من ھذا بیان معی الواحد باب حنس . 
والواحد بالنوع . 
والواحد بالعرض . 
والواحد بالمساواۃ . 
فجملة النسب للواحد ھی : 
التشابہ . والمساواة ء والمطابقة . وا حانسة . والمشا کلة . 
وأنواع الکٹیر مقابلات ذلك .۔ 


القول 
ق ۱ 
انقسام الوجود إ ی الملمکن والواجب 
اعم ان اللمکن اسم مشْرك یطلق علی معان 
الأول : وھو الاصطلاح العامی ء التعببر بہ ما لیس میم الوجود ۔ 


وعلی ھذا بدخل الواجب الوجود فیە . 
ویکون ا حق الأول ممکن الوجود ء ای لیس حال الوجود ۔ 


نجس“ 

ونکون الأشیاء بہذا الاعتبار قسمین : 

وت ومکن 

أی متنع وما لیس بممتنع 

ویدخل فیه ''' ابھائز والواجب . 

الٹانی او ا حاصی ء وو أُن یراد بە سلب الضرورة ء فی الوجود والعدم 
جمیعا ا عو الات لارعدادی کن ؛ ولاىی عدمه . 

وخرج الواجب عنه . 

ویکون ا مذ کور بہذا الاعتبار ثلائة : 

متنع وجودہ ء ای ضروری علمه . 

وواجب وجودہ ء ای ضروری وجودہ . 

وشی ء لا ضروری ق وجودہ ؛ ولا نی عدمہ ء بل نسبتہ إلیہما واحدة ء وھو 
ا مراد بالملمکن ۔ 

الثالث : آن پعبر عن "کن لا ضرورة فی وجودہ بحال من الأحوال ء وھو 
ا تر من الذی سبق ء وذلك کالکتابة لاؤنسان . 

لا کالتغیر للمتحرك ؛ فإنہ ضروری فی حال کونە متحرکا 

ولا کالکسوف لقمر : فإنه ضروری عند توسط الأرض بینە وبین الشمس ؛ 
فتصبر الّعداد علی ھذا الوضع أربعة . ۱ 
واجد ومکن وموجود لہ ضرورۃ ہوموجود لا ضرورة لہ البتة 

الرایع : أن خصص ں الشیء المعدوم ۂ یق الحال ؛ الذی لا پستحیل وجودہ یىی 
الاستقبال ء فیقال لە ممکن ؛ أی لە الوجود بالقوۃ لا بالفعل ء وعلی ھذا لا یقال : 

العالم ٹی حال وجودہ "کن . 

ہل بقال ۔ 

کان قبل الوجود ممکنا . 

ما الواجب الوجود ء فھو الذی می فرض معدوما ء غیرموجود ء لزم منه حال . 

تم الواجب وجودہ ینقسم 
1 ما هو واجب لذاته . 


. أی یدخل فی (ما لیس پممتنع) المائز ء والواجب‎ )١( 


س۲ 


وإ یل ما هو واجب لغیرہ لا لذاته . 

أما الواجب لذائہ فھو الڈی فرٛضُ عدمه حال لذاتہ لا بفرض شی ء آخر 
صار بە محالا" فرض ‏ عدمهہ ۱ 

فالعام واجب الوجود ء مھما فرضنا ا مشیئة الأزلیة متعلقة بوجودہ ء ولکن صار 
الوجوب لە ء من ا مشیئة ء لا من ذاتہ . 

والوجوب اللہ -ن ذاتہ ء لا من غیرہ . 

وعلی اہلحملة : کل ما حصل وجوبە بوجودہء واجب ہسبب وجود سب لا حالةء 
وأنه ما دام مکن الوجود ء لا پترجح وجودہ على عدمه . 

ولا تساوی الوجود والعدم ٤‏ بی پی العدم'' غیر موجود ؛ فقد صح وجودہ 
لوجحوب وجودہ ء لمصادفة علتہ کمال ما بہ صار علة او ' 

ومن ھذا تتضح أُمور کثیرۃ : 

اُحدھا : : أنە یستحیل فرض شی ء ہو واجب الوجود بذاتہ ء وبغیرہ جمیعا ؛ 
فإنہ إن رفع غیرہ ذلك ء أو لم یعتبر وجودہ لم بخل : 

پا لا یبٹی وجوب وجودہ ؛ فلا یکون واجباً لذاته . 

و یکون واجب الوجود بذاتە ویبی وجوبہ؛ فلا یکون وجوب وجودہ بغیرہ . 
ویکون ذلك الغیر فضلة . 

الثانی : ان کل ما ہو واجب الوجود بغیرہ ء فھو ممکن الوجود بذانہ ؛ لأنہ : 
إما ان یکون باعتبار ذاته مکن الوجود . 

أو واجب الوجود . 

أو متنع الوجود . 

والقسمان الأخیران باطلان : 

ذ لو کان متنع الوجود بذاتہ ء ما تصور لا کرد بغروَ 


ولو کان واجب الوجود بذاتہ ؛ ما کان واجب الوجود بغیرہ ء ما سبق؟) ء 


۳۳٣ انظر ما سبق هامش ص‎ )١( 
[ أی فی قوله ( أحدھا : أنە یستحیل فرض ٹیە . . . إلخ) ۔‎ (+( 


٦ 
۱ . فثبت أُنہ ممکن الوجود بذاته‎ 

والحاصل : ان کل ممکن بذاتہ ء فھو واجب بغیرہ . 

فاللمکن إن اعتبرت علته ء وقدر وجودھا ء کان واجب الوجود . 

وإن قدر عدم علته''' ء کان متنع الوجود . 

ون لم یلعفت إلی علتہ ء لا باعتبار العدم؟' ء ولا باعتبار الوجود ٭ کان لە 
ی ذاته العی الٹالٹ ء وو الامکان . ۱ 

فإذن کل ممکن ء فھو ممتنع ء وواجب . 

أی متنع عند تقدیر عدم العلة'؟' ء فیکون متنعا بغیرہ لا بذاتہ . 

أُو مکنا من حیث ذاتہ ٤‏ إذا م تعتبر سوا ھا ہرتات: 

سن الحمع بین ہذہ الأمور متناقضاً ء بل نزید عليه فنقول : 

الممتنع ا٘یضا منقسم : 

ہل متنع لذاته . 

ویۂ متنع لغیرہ . 

فاجماع السواد والبیاض متنع لذاته . 

وکون السلب والاثبات فی شیء واحد ء صادقاً ء متنع لذاته . 

وفرض القیامة الیوم وقد علم اللہ تعا ی أنە لا یقیمھا الیوم ء مستحیل ء ولکن 
لا لذانہ ؛ کاستحالة اِلحمع بین البیاض والسواد ء ولکن لسبق علم اللہ بأنه لا یکون ء 
واستحالة کون العام جھلا ء فکان امتناعہ لغبرہ لا لذانہ . 

الثالث : أنہ لا بچوز أن یکون شیثان ٭ کل واحد مٰہما واجب الوجود لصاحبہ 


)١(‏ أی عدم علة وجودہ ء وی ذھبت علة وجودہ ء فإما أن لا توجد لە علة أصلا فیبی عل إمکانە 
وإما أُن توجد علة لعدمه ‏ فیکون متنع الوجود . 

ھکذا مجب أن یقال : انظر ما سبق ھہامش ص ٣٣٣‏ 

(۲) ھذا یفید أن لعدم علةء فتأمل ما قلتہ انا فی ا حاشیة السابقة ۔ 

(۳) یعنی عدم علة الیجود وہل؛یلزم من عدم علة الوجود ٤‏ وجود علة العدم ؟ 

نعم لأنہ لا واسطة بین الوجود والعدم ولا بین الموجود والمعدوم . 


۷أ 

لانّنا عغت رہ ا علة أقدم منه تقدمہا بالذات لا بالزمان. ویستحیل أن یکون 
المتقدم بالذات ء منأخراً بالذات, 

وهو من حیث إنہ علة ٤‏ جب أُن یتقدم بالذات . 

وو من حیث نہ معلول بجب أن یتأخر . 

وذلك مسحال ٤ذ‏ یلزم ان یکون الشیء قبل ما ہو قبله بالذات . 

الرابع : اك واجب الوجود بذانہ ء لا بد أن یکو واجب الوجود من جمیع 
جھانہ حی لا یکون حلاٴ للحوادث ٤‏ ولا متغیراء فلا :یکون لە إرادة منتظرۃ 1 
لا علم منتظر ء ولا صفة من الصفات منتظرۃ عن وجودہ ٭ بل کل ما مکن أن 
یکون لەء فیجب ان یکون حاضرٌا بذاتہ متأخرا عن‌ذاتہ لازما پھکن أن یکون لہ 
لا یکو لە ؛ فا یکون حیث یکو لعلة ونتنی ٠‏ وحیث بنتی بعدم ذلك العلة ےء 
فیکون وجودہ ؛ ئی حالی عدم تلك الصفة ووجودھا ء متعلقتًا بأمرخارج عنە 
إما نی + وما إثبات ٤‏ حی پستحیل خلوہ عنہ ء فلا یکون واجب الیجود لذانہ ء 
بل تستحیل ذاته لا مع تلك الصفة أو وجودھا ۔ 

وبشرط بمالة الوجود ء وجود العلة ۔ 

وبحال العدم : 

[ما عدم تلك العلة . 

آو وجود علة معدومة(۶ , 

فلا تخلو ذالّہا عن اشتراط شی ء غیر ذاتہا ء لتصور ذلك بباقی ما فسرنا بہ 
واجب الوجود . 
" أن نذ کر من أحکام الوجود وأقسامہ ؛ ولنقبض عنان 
ابیان عند ھذا ؛ فإنہ خوض ف التفصیل ٤‏ ولیس وضع ھذا الکتاب لبیان تفاصیل 
الأمور ٤‏ بل لبیان ریق تعرف حقائق الأمور ء وممھید قانون النظر 
معیار ( العلم) ٤‏ لیمیز بینە وبین ( انحیال ) و (الظن) القریبین ملہ ۔ 


۱ ٭ ‏ ت ید 


ہھذا ما ردنا 


7 ونٹھ ۰ 


ہے حت ےےے کے 
)١(‏ انظر الکلام حول علل الممکن من حیث الوجود والعدم ‏ قما سبق ۔ 


۸" 
وإذا کانت السعادة فی النیا والآخرة + لا تتال إلا بالعام والعمل ء وکان 
یشتبہ العلم الحقیی بما لا حقیقة لە ء وافتقر بسببە إلی ( معیار ) 

فکذلك یشتبه العمل الصالح النافع فی الآخرة ء بغیرہ ؛ فیفتقر إلی ( میزان ) 
تدركغ بہ حقیقته . ۱ 

فلنصنف کتاباً فی( میزان العمل )۲ کنا صنفنا فی( معیار العلم ) ولنفرد ذلك 
الکتاب بنفسه لیتجرد لە من لا رغبة لە فی ھذا الکتاب . واللہ یوفق متأمل الکتابین 
النظر إلیہما بعین العقل ء لا بعین التقلید : إنہ ول التأبید والتسدید آمین . 


]. وعد بتألیف کتاب ( میزان العمل ) فھومتأخرعن [ معیارالعل‎ )١( 


منطقیة وفلسفكة 


الاستقراء 


معناہ 
۱ ۱ 
'اختلف الاأصولیون فی أن الامم المفرد إذا اتصل بەہ 
( الالف واللام ۹ ہل یقتضی الاستغراق ؟ وہل ینزل منزلة 
العمو ٠‏ کقول القائل : الدینار أفضل من الدرم ء والرجل خیر 
من ا مرا : ۱ ۱ 
فظن قوم نہ من حیث کون ہ اما فردا ؛ لا یقتضی 
الاستغراق جردہ ء ولکن فھمالعموم بقرینة التسعیر وقرینة 
التفضیل للذکر علىی الأنی ؛ لعلمنا بنقصان الدرمیة عن 


الدیناریة ء ونقصان الأُنوثة عن الذ کورۃ . 


وأنت إذا تأملت ما ذکرناہ -. فی تحقیق معنی الکلی(١)۔_‏ 
فھمت زلل ہؤلاء بجھلھم ان االفظ الکلی یقتضی الاستغراق 
مجردہ ؛ ولا بحتاج إلی قرینة زائدة فیه ص ۷۵ انظر.( الوجود 
(و) تم انظر ص ۱۱۷ ٠‏ 

صوت دال ہتواطؤ مجردُعن الزمان ء وا حزء من أُجزائہ لاہدل 

علی انفرادہ ء ویدل علی معنی حصل ص ۷۹ ۱ 

انظر ( ا حرف ) مادة (ح) . 

یکون یالقضیة الحملیة مثل‌الإنسان حیوان ص۱۱۲۷ وفی 
القضیة المتصلة مثل إن کان العال م حادثاً فله حعدث ص ۱۱١‏ 
وی القضیة ا لمنفصلة مثل ھذا العدد ما زوج وإما فرد ص۱۱۲۷ 
انظر ( القضیة)( بی مادة رق ) 

ہو ان تتصفحجزثیات کثیرة داخلة تحت معنی کلی ء حنی 
إذا وجدت حکماً ی تك اہ حزثیات ء حکمت على ذلك الکلی 
رض 1۹۶ 

وا حکم النقول : 

ما من کلی علی جزٹی ء وہو ا حکی الصحیح اللازم ء 
وھو ( القیاس) الصحیح الذی قدمناہ ص ۱٦١‏ انظر ( القیاس 
ق مادة (ق) . 


)( انظر مادة (۵ھ) : 


الإابداع 


الاحداث 


الاسطقس 


الأرض 
الان 

الاعماد 
الأملس 


معناہ 


77 من جزٹی واحد علی جزئی واحد ء کاعتبار 
الغائب بالشاهد ؛ وهو ( ا مثیل ) ص١٦٥‏ 

انظر راقیل) فنادا رت 

وإما حکم من جزثیات کثیرة علی جزٹی واحد ؛ وھو 
السمی ب( الاستقراء) وہوأقوی من القثیل ص ۱٦١‏ . 


والاستقراء تام وناقص انظر ص ٦٦١١‏ 


اسم مشرك لمفھومین : 
احدہما : تآأسیس الشیء لا عن مادة ء ولا بواسطة 
شی ء. ص ۲۹۰٢‏ 
والثانی : أُن یکون للشی ء وجود مطلق ءعن سبب بلا 
متوسط ء ولہ فی ذاتہ ألایکون موجوداً ء وقد أفقد الذی لە 
فی ذاته إفقاداً تاما ص ۲۹٢‏ . 
یطلق علی وجھین : ۱ ۲ 
أحدها : الاحداث الزمانی ء وھو إیجاد الٹی ء بعد ان 
م یکن لە وجود فی زمان سابق ص ۲۹٢‏ 
والآخر الاحداث غیر الزمانی ء وہو افادة الشی ء 
وجوداً + وذلك الشی ء لیس‌له - ذاته الوجود ١ص .۲۹٢٣‏ 
ہو الحسم الأول الذی باجّاعہ إلی أجسام أول حالفة 
ل٭ فی النوع .پقال لە إسطقس ؛ فلذلك قیل : إنه آخر 
ما یھی إليہ تحلل الأجسام ؛ فلا توجد عند الانقسام إليە 
قسمة إلا إ لی اأجزاء متشابہة ص ۲۹۸ ۔ 
جم یسیط طباعہ أنیکون بارداً پابساً متح رکا إلی الوسط : 
نازلا فیه ص۳۱۴ _ 
ہو ظرفٴ من‌الزمان یشترك فیه ا ماضی والمعتقبل ص٣۳۰۳‏ . 
انظر ( ا میل) ی مادة (م) 
ھوجرم سطحہ ینقسم إلی أجزاء متساویة الوضع ص٣ .٠٣‏ 


الصطح معناہ 


الاجماع وجود أشیاء کثیرة یعمھا معی واحد ص ٠٣٣‏ . 

الافتراق توزع ا جتمع ص .٠٣٣‏ 

الاتحاد بقال ٠‏ 
علىی اشتراك أشیاء نی محمول واحد ء ذائی ء آو عرضغی ص٣٢۳‏ 

الاضافة ھی ا معی النی وجودہ بالقیاس لل شی ء آخحر ۰ ےن 

لە وجود غیرہ البتة ء کالابوة بالفیاس إلی البنوة ص ۳٣٣‏ ۔ 

الأین ہو نسبة اجحوھر إلی مکانہ النی ہو فیہ کقولك ی 
جواب ٠‏ أین‌زید ؟ نہ فی السوق ص ۳٣۳‏ 

أن یفعل ہو نسیة اجحوہر إل أمر موجود منہ فی غیرہ ء غیر باقی 
الذوات ٤‏ بل لا یزال یتجدد کالتسخین والتحدید ء والقطع 
ص ۳۲۷. : 

أُن ینفعل هو نسبة اجحوھر المتغیر إلی السبب المغیر ص ۳۲۷ 

الأاعیان انظر ( الموجود) ی مادة (م ) تم (احرٹی) ف ماد رج 

بی اپب 

برھان الأن أأوقیاس ‏ ہو ما م یکن اد الاأوسط فیە علة الحد الأکبر انظر 

الدلالة ( قیاس الدلاة) فی مادة (رق) ۔ 

برھان اللم أُوقیاس - ہو ما یکون ا حد الاٌوسط فیه علة الحد الٛأکبر انظر 

العلة ( قیاس العلة) ئق مادۃ ر(رق)۔ 

الہرها: ا حقیتی هو ما یفید الیقین الضروری الدائم الأہدی الذی یستحیل 
تخیرہ ص ۲٥٠٢‏ ۰ 

البارئ ہو ال حالق ء ولا حد لہ ولا رسم لە ؛ لأنہ لا جنس لہ 


ولا فصل له 7 ولا عوارض تلحة: ص ٥۶ء‏ 


را 
ااصطلح معناہ 
البط ء کون ا حركة قاطعة لسافة قصیرة نی زمان طویل ص٣٣٠‏ ۔ 
البر ودة کیفیة فعلیة تفعل جمعاً بین ا لمتجانسات وغیر ا متجانسات 
بمحصرھا الأجسام ص٣٣٣۳‏ : 
اوت ٰ ہو کل ما یکون بین نہایتین غیر متلاقیتین ویمکن الإشارۃ 
ال جھتہ ص ۳۰۷ تم انظر ص ..۳۳٣‏ 
-تے 
تثت 
التصور ہو العلم بذوات الشیاء ‏ کعلمك بالإنسان ء والشجر ء 


والسماء ؛ وغیر ذلك ء ولا یصلح أن یکون موضوعاً للموافقة 
آو احالفة ص‌ ۰۷ 

التصدیق ہو العلم بنسبة الذوات المتصورۃ بعضہا إ ی بعض ء سلبأء 
و إیجاباً . والتصدیق یصلح أن یکون موضوعاً الموافقة وا خالفة 
ص ٦۷٦‏ انظر یضاً ص ۱۸۲ . 


التناقض القضیتان ا لتناقضتان ہما ا ختلفتان بالإبجاب والسلب علی 
وجه یقتضی لذاتهَ أُن نکون إحداہما صادقة والأخریکاذبةۃ 
ص ۱۲۱ انظر( القضیة ) ف مادۃ رق ) ۔ 

اٹیل أورد الخائب أن یوجد حکم فی جوئی معین واحد ٤‏ فینقل حکمہ إلی 

لی الشاھد أوقیاس جزٹی آخحر یشابہہ بوجہ ما ۔ ص ٥٦١‏ 

الشاهد علی الغائب ۱ 


التخلخل یقال تخلخل : سحرکتة اہلەسم من مقدار إی مقدار آکبر بلزمہ 
آن یصیر قوامەأرق ص ٠٣٣‏ 
ویقال تخلخل 7 لکیفیة هذا القوام ص ٠۰٢‏ , 


بیہا إلی تباعد ٤‏ فیٹخللھا جسم أرق مہا ص ٠٣٣‏ 


۳٥٤ 


اللعطلح 
التکائف 


التتال لی 


لتوال 


جواب 


معثاہ 

حرکة فی الک ص ۳۰٣‏ . 

واىضاً کیفیة ص ٠٣٣‏ 

وحرکة فی الوضع ص ۳٣٣‏ 

ووضع ص٣٢۳‏ 

کون الاشیاء الّی ما وضع لیس بیہا شیء آخر من 
جنسہا ص ۳٣‏ 
کون شیء بعد شیء بالقیاس إلی مبدأ حدود ء ولیس 
بیہا شی ء من بابہما ص ۳٣٣‏ 


تثتْ 
قوۃ طبیعیة یتحرك بہا اجقسم للی الوسط بالطبعغ ص ۳٣٣‏ 


اص ند 


ت 
ما یمنع نفس تصور معناہ من وقوع الشرکة فیه ک (زید 
و(ھذہ الشجرق) و (ھذاالفرس) ص ۷۳. 
انظر ( الموجود) فی مادة (:ے) م(الأعیان ) فی مادة (ع). 
ھوالحزء الام بین مجموعة ذاتیات الشی ء ص ٠٠١‏ 
ویقال عنه أيضاً : إنہ کلی بحمل على آشیاء ختلفة الذوات 
والحقائق ئی جواب ما ہو؟؟ ص .۱٠١‏ 
الذکور ف جواب ما هو ؟ ثلائة أقسام : 
ولا : ما ہو بالخصوصیة المطلقة وذلك بذکر الحد 
صض .٣۰۳‏ 
ثانیٗ : ما ہو بالشرکة المطلقة ص .٠۰٠١‏ 


٥٣ 


الصطلح معناہ 
لٹا : ما پصلح أن یذکر علی ال حصوصیة والشرکة 


جمیعاً ص ۱٠١‏ 
ظوے حیوان اطق ء مشف ابحرم ء من ئأنہ أن یتشکل 
۱ بأشکال ختلفة ص ۲۸۵٢‏ . 
اہاسم می موہ جو مود ور و بے 


فی أبعاد ثلائة بالقوة . 
وقد یقال جسم لصورۃ یکن أنِ یفرص فہا أبعاد ؛ کیف 
نت طولا وعرضاً وحقآء ذات حدود متعینة ضص ۲۹۹ 
ویقال جسم بجلحوھر مؤلف من ہیولی وصورة ص ۳٣۰‏ . 
اجوھر بقال جوھر لذات کل شیء کالإنسان ض ٠۰۰‏ . 
ویقال جوھر لکل موجود وذاتہ لا بحتانج ئی الوجود إلی 
ذات اُخری تقارہا حی یکون بالفعل ؛ وہو معی قوظر ا حوھر 
تقائم بنفسہ ض .٠٣٣‏ ۱ 
ویقال : جوھر ما کان بہذہ الصفة وکان من شأنہ ان 
یقبل الأضداد بتعاقہا عليه ص ٠٠٣‏ 
ویقال : جوھر ء لکل ذات وجودہ لیس نی موضوع ؛ 
وعليه اصطلاح الفلاسفة القدماء ص ٠٠۰‏ وانظر ص ۳۱۳ 
وھو نسبة ال حسم إپی اجحسم المنطبق علی جمیع بسیطه ‏ 
و علىی بعضه؛إذاکان ا منطبق ینتقل بانتقال ا حاط بەالمنطبق عليه. 
نم منہ ما ہو طبیعی کا حلد للحیوان ہ وا حف ااسلحفاۃ . 
ومن ما ھو إرادی کالقمیص للانسان ص ۳٣٣‏ .۔ 


*٭“ِ ند 


ابدۃ أورلہ) 


الحد 
نے اذرسظا 
الحد اِلاصغر 
ا حد ال کر 
الحد 


الحرکة 
الحرارۃ 


الحادث 


ھی البحث النظری الموصل إل ( التصدیق) ص ١۸‏ 
انظر ( القیاس ) فی مادة (ق) . 

ما یدل علىی معی لا یمکن أن یفھم بنفسہ ما لم یقدر 
اقران غیرہ بە مثل (من) و (علی) ص ۸۰ 

هو جزء مقدہة القیاس ض ١۱۳۲۔.‏ 

و الد المشرك . ض ۱۳۲ 

ہو الذی یکون موضوعاً فی النتیجة ص ۱۳١‏ . 

ھو الذی یکون ٭وضوعاً فی النتیجة ص ۱۳۲١‏ ۔ 

قول دال علی ماہیة الغشی ء ص ۲٦۷‏ وہو بطلق علی 


خمسة أشیاء : 

الاول : الحد الشارح لمعی الامم ص ۲۷۳ . 

الٹانی : بجسب الذات ص ۲۷۳ ۔ 

الثالٹ : ما ہو بحسب الذات وو مبداً برمان ص ۲۷۳ 

الرایم : ما ہو بحسب الذات والحد التام الحامم ما ہو 
مبدأہرھان ٤‏ ونتیجة برهان ص ۲۷۳ 

ا جامس : ما ہو حد لأمور لیس ھا علل وأسباب 
ص ٢۲۷۵ء‏ 


کال أول بالقوة من جھة ما ہو بالقوة ء أو ھی خروج . 


من القوة إلی الفعل + لاف آن واحد ص ۳۰۳. 
کیفیة فعلیة حرکة ما تکون فیہ إلی فوق ؛ لإ حدانہا الحفة 
فیعتزص ان تجمع المتجانسات ء وتفرق ا ُتلطات ص ٠٣٣‏ . 
انظر ص .۳۳٣‏ 


× چی.ٛ ت 


اللصطلح 


ا خصوص 


ا حاصة 


ار 


ا حلاء 


دلالة الملطابقة 


دلالة التضمن 


۳۷ 
معناہ 
۱ حً 
انظرہ ی ( العموم) مادة (ع ) 
ھی الکلیات ال حمسة انظر (الکلی ) فی مادة (ك) . 
کلیة تحمل علىی ما تحت حقیقة واحدة فقط حملاہٴً 
غیر ذاتی ص .۱۰١‏ 
قول یقال لصاحبه إنه صادق فیه أو کاذب ص ۱۰۹ 
انظر ( القضیة) فی مادة (ق) . 
بعد یمھکن ان پفرض فیه أبعاد ثلائةء قائم لا فی مادقةے 
من شآنہ أن بملأہ جسم ویٔلو عنہ ص ۲۸٢۰‏ ؛ ص [۳۰٣۳‏ 
یقال : لافادة وجود کیف کان ص ۲۹۰٢‏ ۱ 
ویقال : لإفادة وجود بطریق الاختراع من غیر سبق 
مادة فیہا قوۃ وجودہ وإمکانهہ ص ۲۹٢‏ . 
انظر ( الإبداع ) ى مادة (ا) . 
قوۃ طبیعیة یتحرك بہا اجحسم عن الوسط بالطبعم ص ۳٣٣‏ 
هو مقدار لا یقبل الانقسام لا من جھة واحدةۃ وعی 
بہایة السطح ص ۳۰۷. 


- 


د 
ھی دلالة اللفظ علىی تمام ما وضع لە کدلائة لفظ الحائط 
علی الحائط ص ۷۲. ۱ 
ھی دلالة اللفظ علی ہزہ ما وضع لہ ء ضمن دلالتہ 
علی تمام ما وضع لہ کدلالة لفظ (البیت) على (آحائط) 
ص ۷۲۲. 


۸ 


الصطلح 


دلالة الالتزام 


الدھر 


الذاتی القوم 


رد الغائب 
می الشاهد 


الرخو 


معناہ 
د۵ 
ہی دلالة الافظ علىی لازم معناہ کدلالة افظ (اسقف) 
علىی ( احائط ) ص ۷۲. 


هو امعی المعقول من [ضافة الثبات لل النمفس ؛ فی الزمان 
کله ص .۳۰٣۳‏ 


٠ 


د 
ہو الداخل ى مفھوم الشی ء وحقیقتہ . ص ۰۹۰) 
والذاتی ہو الذی یلحق الشی ء لا معَی أعے منہ ء ولا می 
أخص مه ء ہل لذاتہ ص ۹۹ انظر " الذاتی ) یق 
ی مادة رع ) 


٭ ے ے٭ھج 


رو 
انظر ( القثیل ) فی مادۃ رت ) 


هو القول ااؤلف من أعراص الشیء وخواصہ الّی تخصہا 
جملہا بالاجماع وتساویہ ص .۲٦۷‏ 

ہو جوھر بسیط ء وہو جزہ ذاتی للعالم مثل الأفلاك 
والعناصر ص ۲۹۸ 

کیفیة انفعالیة بہا بقبل اسم الحصر والتشکیل الغریب 
بسہولة ء ولا بحفظ ذلك بل یرجع إ ی شکل نفسه ووضععه الذی 
سب حر جرمہ فی الطبع ض ۳۰٣‏ 

جرم لیس سریع الانفصال ص .۳٣٣‏ 


عو .- بر 


الىلب 


۹ 
معناہ: ْ 
ز‌ 
ہو مقدار ا حرکة ء موسوم من جھة التقدم والتأخر 
ص .۳۰٣۳‏ 


وت 

أتی فی : 

القضیة ا حملیة مثل : الإانسان لیس بمحیوان ص۳۰۳ . 

وف القضیة ا متصلة مثل : لیس إن کان الإنسان ناطقاً ء 
کان حیواناًء ص .۱۱۲١‏ 
وی القضیة النفصلة مثل : الانسان ایس اما ان یکون أببیض 
أو حیواناً ص ۱۱١‏ . ْ 

انظر (القیاس الشرطی الافصل) ف مادة (ق) . 

هو عدم الحرکة فیا من ثآنہ أن یتحرك ص ٠٣٣‏ 

کون الحرکة قاطعة مسافة طاویلة ف زمان قصیر ص ۳٣٣‏ 

مقدار یمکن أُن بحدث فپیه قسمان متقاطعان علی قوائم 


وھو نہایة اسم دن[ ۴۶۷ 


ہو اللفظ ا حاصر المبین لکمیة الموضوع مثل ( کل) 
انا : کل إنسان حیوان ص ۱۱۷ انظر (القضیة) یف 
مادۃ رقف) 


الشکل الٹانی 
الشکل الثالث 
الشمس 


الصورۃ 


معناہ 
ش ۱ 
ہو القیاس ملحوظاً فیه وضع الد الأوسط من الحدین 
الاخرین ص .۱۳٣‏ 
ہو ما کان الحد الأٛأوسط فیه محمولا نی اإحدی القدمتین 
موضوعاً فی الأآخری ص ۱۳١‏ . 
ما ینبغی ملاحظتہ أن ھذا التعریف یشمل ما یسی 
نی اصطلاح ا لتأخرین و (الشکل الأول) و (الشکل الٹانی 
ویروی ان هذا التعریف ھو الوارد عن أُرسعلو وبفھم التعریف 
علی ہذا ااوجہ تنحل المشکلة ای آثارھا مؤرخو المنطق منذ 
قدیم <ول معرفة آرسطو ما یسمونہ ہٍ (الشکل الرابع ) وعدم 
معرفتہ لە ص١٣٣انظر‏ مقدمتنا للقسمالاول من شرح دالطوسی ؛ 
علی کتاب د( الڑشارات والتنبیہات ) لابن سینا ۔ 
ما کان الحد الأوسط فیہ محمولا فی المقدمتین ص ۱۳۸ 
هو أن یکون الد الاأوسط موضوعاً نی القدعتین ص ٠١١‏ 
کوکب ہو أعظم الکوا کب کلھا جرماً ء وأشدھا ضوعآً 


جن 

اسم الصورۃ مشرك بین ستة معان : ۱ 

الأول : ھو النوع یطلق ویراد بە الذی تحت اہ حنس 
ص۲۹۷۲ 
ْ الثانی : الکعال الذی بہ یستکمل النوع استکمالہ الثانی 
وھو کل مو جود ٹی الشی ء لاکجزہ منہ ء ولا یصح قوامہ 
دونه ء ولأجله وجد الشی ء ءمثل العلوم والفضاال فی الإانسان 
ص ۹۷. 

الثالث : ماہیة الشی ء کیف کان قد تسمی صورة . 


کس 
الصطلح ۱ معناہ ْ 
الرابعم : ا حقیقة ای تقوم اللحل بہا ض ۲۹۷ ۔ 
ا حامس : الصورۃ الی تقوم النوع ص ۲۹۷ : 
السادس : الکمال المفارق مثل النفس للانسان ص ۲۹۷. 


ص٣٣,۳۰.‏ ۱ 
الضرب ہو وضع خاص من آوضاع الشکل من حیث کلیة 


المقدمات وجزئینہا ؛ وإیجابہا وسلہہا . ص ۱۳١‏ انظر( الشکل ) 
یق مادة (ش) . 


الضرب الُول من موجبتان کلیتان مثل : کل جسم مؤلف ؛ وکل مؤلف 
الشکل الاول ‏ حادث ص ۱۳١‏ انظر (الشکل الاأول) فی مادة (ش) . 
الضرب الثانی منہ . موجبتان ؛ والصغریٰ جزئیق مثل : بعض الموجودات مؤلف ؛ 
وکل مؤلف حادث ض ۱۳١‏ . ۱ 
الضرب الثالٹ منه موجہة کلیة صغرق 3 وسالبة کلیة کبری مثل : کل 


جسم مؤلف ء ولا شی ء من ااؤلف بأزل ض ٣۳١‏ . 
موجبة جزثیة صغری ء وسالبة کلیة کبری مثل : موجود 
ما مؤولف . ولا مؤلف واحد آزی ص ۰٠ ٣۳١‏ 


الضرب الرایع منہ. 


الشکل الثانی ‏ ولا أزل واحدەولفضن۱۳۸انظر (الشکل الثانی )فی مادة( ش ) 
تحت وت 
الشکل الثانی ولا آزل واحد تؤلع /<×ض ۱۳۹ 


الضرب الثالٹ من مثل : لا جم واحد منفك عن الأعراض . 
الشکل النانی وکل أزلی منفك عن الأعراض ۔ ص ٠٤١‏ 


۲ 
ال ‌طلح معناہ 
الضرب الرایع من مثل : موجود ما لیس بحم 
الشکل الٹانی وکل متحرك جسم ص ٠٤١‏ 


الضرب الأول من .من موجبتین کلیتین مثل : 
الشکل الثالثٹ کل متحرك جسم 


وکل متحرك حدث ص ۱٤١١‏ انظر ( الشکل الثالث ) 


ی مادة (ش) 

الضرب الثانی من .من کلیتین کبرا ما سالبة ء مثل : 
الشکل الثالث کل أزی فاعل 

ولا آزی واحد جسم صن ۱٢٤١‏ . 
الضرب الثالٹ من من موجتین صغراہم جزئیة مثل : 
الشکل الثالث جسم ما فاعل . 

وکل چم مؤلف ص ٠٤١‏ 
الضرب الرابع من ٠‏ من موجتین والکبری جزثیة مثل : 
الشکل الثالٹ کل جسم حدث 

وجسم ما متحرك؛ ض ٠۶١‏ 


الضرب اسحامس من مقدمتین ختلفتین فی الکمیة والکیفیڈر ء صغراہما 
من الشکل الثالٹ موحبة جزثیة . وکبرا ما سالبة کلیة ؛ مثل 


ولا جسم واحد أُزی ص ٠٤١١‏ 


الضرب السادس من من مقدمتین ختلفتین ایض فی الکمیة والکیفیة : صغراما 
الشکل الثالث کلیة موحبة وکبرا ما سالبة جزئیة مثل . 


کل جسم حدث . 
وجسم ما لیس عتحرك ص .۱٤١١‏ 


۴ے 


۳ 
معن 
ط 
ھی (العنصرة) و (الصورة الذاتیة ) والاٴطباء یطلقون 
(الطبیعة) على (الزاج ) وعلی (الحرارۃ الغریزیة) 
ہو کل ەیئة یستکمل بہا نوع من الأواع فعلیة کانت 
او انفعالیة ء وکأنہا أعم من الطبیعة . 


عو عد 


تَ 


هو کون ی۶ من شی ء آخر کالحیوان والانسان 


ف (الیوان) مقیساً لی الانسان یقال لہ : إنہ أعر منہ أی 


اکر شرلا و (الإنسان) یقال لە : إنه أخص من ال یوان 
أی أقل شمولا 

والعموم قسمان : 

عموم مطلق ؛ وهو المشروح آھا۔ 

وتموم وجھی : وھو ان یکون شیثان کلاضا إ 
الآخر باعتبار ء کالیوان والأبیض (اخیران) ی 1 
الأبیض لأنە یصدق على الیوان الأسود . 

و (الأبیض) أع من الیوان لأنہ یصدق على الثلح ۔ 
ص ۹۲. 

ہو الذی لیس وجودہ شرطاً لوجود الشیء ص ۹٤١‏ . 

وھو ینقسم إلی لازم ء وی مفارق ص ۹۸ . 

ول ما یم لشیء وق فیس عرفاً عاماء و ما بس 
الشیء فیسمی خاصة ص ۹۸ء 

وإلی ذائی وغیر ذاتی ص ۹۹ . ۱ 

ویقال عنه : نہ کلی یطلق علی حقائق علفة ص ۱۰۷ 

ویقال (عرض) : لکل موجود ئی موضوع ص ۳٣٣‏ 

ویقال ( عرض) للمعی الکلی الفرد ا حمول علی کثیرین 
حملا غیر مقوم ص ۳٣٣‏ ۱ 


٣٤٣ 


الصطلح 


المکس 


ہمہ الوقاری 


معناہ 
ویقال (عرض) لکل معبی موجود للشی ء خارج عن 
طبعه ص ۳٣٣‏ ۱ 
ویقال (عرض) لکل معنی یحمل على الشیء لاأجل 


وجودہ ئی آخر یفارقہ ص ٠٣٣‏ . 


ویقال ( عرض) لکل معی وجودہ فی أول الأمر لا یکون ۔ 
هو جعل انحمول من القضیة موضوعاً ء والموضوع عمولا 


مع حفظ الکیفیة وہقاء الصدق بحاله ص ۱۲١‏ . انظر ( القضیة) 


فی مادة (ق) . 

کل ذات وجود ذات آخر إِنما ہو بالفعل من وجود ھذا 
بالفعل ٭ ‏ ووجود ھذا بالفعل لیس من وجود ذلك بالفعل 
ص ٢۲۹۳.۔‏ 

وتطلق علی أربعة أمور : 

الأول : ما منہ بذاتہ ا لح رکة وو السبب ئی وجود 
الکی عو یسمی العلة الفاعلة ء أو الفاعلیة . کالنجار الکورسی 
ص ۲١۱۸‏ 

لی : مالا بد من وجودہ اوجود الشیء ٢‏ ویسی 


العلة امادیة ض ۲۰۸. 


الثالث ۰ ما بحصولہ یتم الشی ء ء ویسمی العلة الصوریة 


ص )۲٥٦۸‏ 
الرلبع : الموجود عقیب الشیء ویسمی العلة الغائیة 
ص .۲٢۸‏ 


تطلقہ الحماہیر علىی ثلائة أوجه : 

الوجە الذٗول : یراد بە حة الفطرة الُولی فی الناس ص٦۲۸‏ 

الیجہ اانی : یراد بہ ما یکتسبه الإنسان بالتجارب من 
الأحکام الکلیة ص ۲۸٢‏ . 

الوجه الثالث : برجع لی وقار الانسان ومیئتہ ص ۲٦۸‏ 

وبطلقه التکلمون علی ( التصورات والتصدیقات الحاصلة 


الاصطلح 


العقل النظری 


العقل اغیولانی 


العقل با ملکۃ 


لعقل بالفعل : 


العقل المستفاد 
العقل العملی 


العقل الفعال 


٣ 
معناہ‎ 
النفس بالفطرة) والعلم ما یحصل لنفس  بالا کساں‎ 
ففرقوا بین الکتسب والفطری ء فیسمی الاول علماً ء والٹانی‎ 
۲۸۷ عقلاہ ۔ ص‎ 
۱ : وأما الفلاسفة فیطلقون العقل علیٰ معان مٰہا‎ 
العقل النظری : ہو قوۃ النفس تقبل ماھیات الأمور‎ 
۲۸۷ من جھة ما ھی کلیة ص‎ ٤ الکلیة‎ 
: وللقوة النظریة أربعة أحوال‎ 
الأیل : أن یکون لھا شی ء من العلومات حاصلة وذلك‎ 
ولکن فیه جرد الاستعداد ء فیسمی عقلا‎ ٤ الصی الصغیر‎ 
.۲۸۸ (هِولانًٔ) ص‎ 
الثانیة : أن یتہی الصی لی حد ایز ء فیصبر ما کان‎ 
الوۃلبعیدةء بالقوة اقرببةویسی (العقل باللكة) ص۲۸۸‎ 
 ہنھذ الثالثة : أن تکون ا معقولات النظریة حاصلة فی‎ 
0000 
. ۲۸۸ ویسمی عقلا٦ بالفعل ص‎ 
الرابعة : .ان تکون المعلومات حاصلة فی ذھنہ وھو غبر‎ 
.۲۸۸ غافل عہا وتسمی ( عقلاً مستفادا) ص‎ 
العقل العملی : قوۃ للنفس هی مبدا التحريك القوة الشوقیة‎ 


لی ما تختارہ من ا حزثیات؛ لأاجل غایة مظنونة أو معلومة 
ص ۲۸۸۔. 


کل ماہیة جردة عن اادۃ أصلا ۔ 

اما من جهة ما ہو عقل ٤‏ فھو جوھر صوری؛ ذانہ 
ماہیة مجردة فی ذاتہا ۔ ۱ ُْ 

وأما من جهة ما ہو فعال ؛ فإنه جوھر بالصفة المذ کورۃ 


من شأنہ أن یخرج العقل الیولانی من القوة لی الفعل بإشرافہ 
عليه ص ۲۸۹ . 


٦ 


الصطلح 


اعقل الکلی - 


عقل الکل 


معناہ 

لی المقول علی کثیرین ختلفین بالعدد من العقول ال 
للأّشخاص ء ولا وجود ھا فی القوام بل فی التصور ص ۲۹۱ ۱ 

یطلق علی معینین : 

أحدہا : أن یراد بالکل جملة العالم ء فعقل الکل علی 
هذا ای الهعاقالارات اجردة عن ال مادة من جمیع ال حھات 
الی لا تتحرك لا بالذات ولا بالعرض ولا تحرك إلا بالشوق 
ص ۲۹٢‏ 

والآخر : ہو ابفرم الأقصی اع الفلك التاسع الذی 
یدور فی الیوم واللیلة فیتحرك کل ما ہو حشوہ من السموات 
کلھا ص ۲۹۲ .۔ 

اسم للاصل الاُول فی الموضوعات ص ۲۹۸ ۔ 

ہو مجموع الأجسام الطبیعیة البسیطة کلھا ص ۳۰۲. 

ہو احد المبادیٗ للحوادث ء وھو أن لا یکون فی شیء 
ذاتٰ شی ء من شأنە أن یقبله ویکون فیه ص ٠٣٣۳‏ . 

ْ ف 

صوت دال بتواطؤ ء وابحزہ منہ لا یدل علی انفرادہ ویدل 
علی معی حصل وقع فی زمان ص ۸۰ . 

ویقال : ہو لفظة مجردة تدل علی می وعلی الزمان 
الذی ذلك الملعی موجود فیه وضوع ما ء غیر معین ص ۸۰. 

ہو ما بقال فی جواب ء أی شیء ہو ؟ ص .٠۰۷١‏ 

ویقال أ٘یضاً : نہ کلی یحمل على الشیء فی جواب أی 
شی ء ہو فی جوھرہ ص ۱٠١‏ . 

هو رکن ؛ ولیس بأ٘سطقس ء ولا عنصر لصورة ص ۲۹۹ 
وھو جسم بسیط کری غیر قابل للکون والفساد متحرك بالطبع 
علىی الوسط مشتمل علیہ ص ۳۰٣۲‏ . 


٣‏ ند 


۲۷ 


الصطلح : معناہ 


ر5 
القول الشارح ہو البحث النظری الموصل إلی (التصور) ص .٦٠۸‏ 
القضرة: 7 ۰ )0 
اظر ( ابر ) فی مادة رخ) 
والقضیة ثلاثة اقسام : 
القضیة ا لحملیة حملیة وھی ما حکی فیہا بأن معٔی حمول عل معنی کقولِنا: 
العالغ حادث ص .۱١‏ 
. القضیة الشرطیة شرطیة متصلة : وی ما شرط فہا وجود المقدم اوجود 


المصلة التالی کقولنا : إن کان العالم حادثاً فلہ حدث ص ٠٠١‏ 


القضیة الشرطیة شرطیة منفصلة : کقولنا : العالم ما حادث وإما 
المنفصلة قدیم ص ١۱۱۱ء‏ ْ 8 


القضیة المنفصلة مانعة والشرطیة المنفصلة تنقسم ثلاثة أقسام : 
الحمع ومانعة اس لو انعة اب حمع واللو . 


ومانعتہما مانعة ا حمع دون ا حلو 

مانعة الخلو دون ال مع ص ٦۱١‏ 
القضیة الشخصیة ‏ والقضیة الحملیة تکون شخصیة مثل : زید کاتب 
ال انا ومھملة مثل : اللإنسان فی خسر . انظر ص ۱۱۷ 
اق اکا وكلیة مثل : کل إنسان حیوان . 


القضیة الحزئة وجزئیة مثٹل : بعض الیوان إنسان ص ۱٦١‏ ۔ انظر 


(الإیچاب) فی مادة (ا) مم (السلب) فی مادة (س) . 


القضیة الواجہة القضیة قد تکون نسیة ا شحمول فیا إلی ااوضوع نسبة 
الضروری الوجود - نی الامر مثل الڑانسانحیوان ۰ ص۱۸ 
القضیة المستحرلة وقد تکون نسبت إليه نسبة الضروری العدم مثل الانسان 


حجر ص ۱۱۹ء۶“ 


ظ۸ 
امصطلح 


القضیة الممکنة 


القضیة المقیدۃ 


القضہة ا مطلقة 


القضیة الضروریة 


معناہ ۱ 
وإما أُن تکون. ذسبته إليه لا ضرورۃ الوجود ولا ضرورة 
العدم ص‌ ۹‌ ۱ 
ما نص فیہا علی أن نسبة اتحمول لی الموضوع ضروریة 
الوجود او ضروریة العدم ء أولا ضروریة الوجود ولا ضروریة 
العدم ۰ص ۱١۹‏ 
ما لم ینص فا علی كیفیة النسبة بشیء من ضروریة 
الوجود ۰ و ضروریة العدم 3 آوٴلا ضرور ینا خ ص ١۹‏ 
تشم 
ای ما لا شرط فہا کقولنا : اللہ حی ؛ فانہ م یزل ولا 
یزال کذلك . 
وا ی ما شرط فیه وجود الملوضوع کقولنا : الانسان ناطق 
فإنه ما دام موجوداً فھو کذلك ص ۱۱۹ ۔ 
والقضیة الضروریة اللشروطة ثلائة أقسام : 


القسم الأول :ما یشرط فیه دوام وجود الموصوع ومثالھ 


ما تقدم ٠ص‏ ۱۹ 

القسم الثانی :ھا شرط فیہ دوام کون الموضوع موصوفا 
بعنوانه کقولنا: کل متحرك متغیر ؛ فإلہ متغیر ما دام متحرک 
لا ما دام ذات المتحرك موجوداً فحسب ص ٠٢١‏ 

القسم الثالث : ما بشرط فیه وقت حخصوص |ما معین 
کقولنا : القمز, بالضرورۃ متحسف+ فإن ذلك مقید بوقت 
وقوعہ فی ظل الأرض ٤‏ محجوباً بذلك عن ضوء الشمس وإما 
غیر معین کقولنا : الإانسان بالضرورۃ متنفس فإنہ کذلك قیَ 
بعض من الاُوقات غیر معین ص ٥٢١‏ . انظر ( التناقض پ 
مادة (ت) مم (المکس) ف مادۃ رع ) 


۹ 
القیاس قول مؤلف من قضایا إذا سلمت لزم عنہا لذالتہا قول 
آخر ص ٣۳١‏ 


القیاس أحد أنواع الحجة ص ۳۱ انظر (الحجة) فی 
مادة (ح) وانفار (مادة القیاس ) فی مادة (م) و (القضیة) 
ی مادة (ق) ۔ 
والقیاس أربعة أنواع : 
القیاس الحملى أو ‏ الْول : ۔(ا ٣حملی)‏ ء وقد یسی (اتَرانِا) وقد یسی - 
الاقترانی أو المزی (جزمّا) ص ۱۳۱ مثل قولنا : کل جسم مؤالف وکل مؤلف 


حادث ض ۱۳۲١‏ 
القیاس الشرطی پہرکب من مقدمتین : 
المتصل إحداہما : مركبة من قضیتین ہہما صیغة شرط . 


والآخری : حملیة واحدة ء هی المذکورۃ فی ااقدمة 
الأول بعینہاء أو نقیضہاء ویقرن بہاکلمة الاستٹناءص ٥٥١‏ 
والاستثناء إما أن:یکون : 

لعین التالی ... أو لنقیضہ 

و لعین المقدم: _ أو لنقیضهہ ص ٠٥١‏ 

والنتج من اثنان ما : 

عین القدم ‏ ونقیض التالی 

وأما عین التالی . >-ونقیض القدم 

فلا ینتجان ص ۲۵۴ 


۱ إِن کان الشیت بن الٰذی ظھر عن بعد إنساناًء فھو حیوان 
لہ ام 

فھذا استثناء عہں المقدم ص ۱٥٠١۳‏ 

ونقول : 


سے وواوضفوائق کچ و ہر کے یس ا 


۰۷۰۶ 
الصطلح 


القیاس الشرطی 
المنفصل 


معناہ اللصطلح 


لكنە لیس بحروان 
وھذا استثناء نقیض التالی فیلزم أنہ : 
ص .۱٥١‏ 
مثالہ العام ما قدیم ؛ وإما حدث 
لكنە حدث . ْ 
فھو إذن ایس بقدیم َء 
فقولنا : ]ما قدیم وإما حدث مقدمة واحدة 
وقولنا : لکنە محدث مقدمة أخری هی استثناء إحدی 
قضیی ا لمقدمة الأول بعینا . 


فانتج نقیض الآأخری . 
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ویننج فی أربعة استثناءات فإنك تقول : 
لکن العال م حدث . 

فیلزم عنه : أنه لیس بقدیم 

: تقول : لکنه قدہم 

فیلزم ؛ آنه لیس پمعحدث 

أو تقول : لکنە لیس بقدیم 

فیلزم آنه حدث ۔ 

وھو استثناء اللقیض . 

أو تقول : لكنهە لس معحدث 

فیلزم نہ قدم 


ےد کس 


ناس الات 


والقیاس المستقم 


فاستثناء عین احداہما ینتج نقیض الأخری . واستثناء 
نقیض إحداما ء یتنج عین الأخری وہذا فیا لو اقتصرت 
اجزاء التعاند علی اثنین 

فِن کانت ثلاثاً أو اکر ولکٰہا تامة العناد ء فاستثناء 
عین واحدة ء ینتج نقیض الأآخریین . کقولك : 


2س 
معناہ 
لكنہ مساو . فیلزم أنه لیس أقل ولا اکٹر . واستثناء 
نقیض واخدة لا ینتج إلا انحصار الحق ف ال حزأین الآخرین 
کقولك : 
لكنه لیس مساوباً . فیلزم أن یکون : ما أقل أو اکثر . 
نیت نقیض الائین تعین الال 


فإذا استثنیت 


ج۔ ا ۲۰د 
فأما إذا م تکن الاأقسام تامة العناد ء کقولك 
6+ و .۔ ہت ؟* 

هذا إما أبیض : وإما أسود 

فاستثناء عین الواحد ینتج نقیض الآخر . 

کقولك : لکنە أُسود 

فیننج نقیض سائر الأقسام . 

فأما استثناء نقیض الواحدفلا ینتج ص١٥۱ ۱٥۸۰۱٥۷‏ 

صورته صورۃة القیاس ا لحملیى . 

لکن إذا کانت ال لمقدمتان صادقتین می قیاساً مستتماٴٌ 

وإنذ کانت إحدی ا لمقدمتین ظاہرة الصدق ء والأخری 
کاذہة ء آو مشک وکا فہا ٤‏ وأنتج نتیجة بینة الکذب ء لیستدل 
بہا علی آن المقدمة کاذبة ء می قیاس خلف ص .۱٥۸‏ 

مثاله ِ: کل ما ہو أزلی فلا یکون مؤلفاً . 

والعا م آزلی ۔ 

فإذن لا یکون مؤلفا . 

لکن النتیجة ظارة الکذب ء فی القدمات کاذبة 

وقولنا : الأزل لیس بؤلف ء ظاہر الصدق . فینحصر 
اللکذب فی قولنا : العا م أزی ۔ 

فإذن نقیضہ ء وھو : أن العام لیس بأزل ء صدق ؛ 
وھو المطلوب : ض ۹ ۔ 

سي٭ہ ےػے بد 

مقدمة ء وتضیف إليه مقدمة آخری ظاھرة الصدق ۔ 


۲ 


الصطلح معناہ 
فینتج من القیاس نتیجة ظاھرة الکذب ء فیتبین أن ذلك 
لوجود کاذبة فی المقدمات ص ۱٥۹‏ . 
قیاس الغائب علی‌الشاهد انظر (القثیل ) فی مادۃ (ت ) . 
القیاس المرب ما ترك فیہ النتائج الواضحة وبعض ا مقدمات ؛ ویذ کر 
والقیاس الناقص ‏ من کل قیاس مقدمة واحدةء وتترتب بعضہا علی بعض وتساق 
لل نتیجة واحدة ص ۱۱۷ء ۱۸۰. 


ٴ قیاس العلة أوبرھان ہو ما یکون الحد الأوسط فیہ علة احد الأکبر ء مثل 


الم ھذہ الحشہة محترققلانہا أصابَہا النار ص ٦٢٢‏ . 

قیاس الدلالة أو ہو ما م یکن الد الأوسط فیه علة للحد الٔٗأکبر مثل : 
برمان الان ھذا شبعان؛ فإذن هو قریب العھد بالاکل ص ۲٢٢‏ . 
القیاس الدوری هو ما یؤخذ فیه اإشی ء ئیى بیان نفسه ص ٣٥٢‏ : 


القدم بقال علی وجوہ ٠‏ 
قدم بالمقیاس : وھو شیء زمانہ یق ا ماخی اکر من 
زمان ٹی ء آخر ٤‏ فھو قدم بالقیاس إلیه ص۲۹۰۱ 
وقدم مطلق : وھو یقال علی وجھین : 
اُحدكا : یقال بحسب الزمان وھو الذی وجد فی زمان 
ماض غہر متناہ ص ۲۹۰۵۹ : 
وانیہما ٤‏ یقال : بحسب الذات وھو الذی لیس لوجود ذاته 


القمر ہو کوکب مکانہ الطبیعی فی الأسفل ء من ثأنہ أن 
یقبل النور من الشمس علىی أشکال ختلفة ء واونہ الذانی إلی 
السواد ص .۳۰٣۲‏ 

القوۃ اممالقوۃ یطلق علىی معان کثبرۃ انظر ص ۳۳۲ ء ۳۳۳ . 


ااقبل انظر ض .۳۳٣‏ 


۳ 


معناہ 
ذ 

ہو ما لا یمنع نفس تصور معناہ عن وقوع الشرکة فيە 
فإن امتنع امتنع بسہب خارج عن نفس مفھومہ ومةنضی 
طابعہ ک ( الاإنسان) و (الفرس ) و (الشجرة) وہو جار یق 
لغة العرب یق کل امم اأُدخل عليه × الألف واللام ) لا ئی 

والکلی ینقسم من حیث وقوع الشرکة فی بالفعل وعدم 
وقوعھا ال ثلاثة أقسام . ۱ 

قسم توجد فیه الشرکة بالفعل ک ( الإنسان) وقسم توجد 
فیە الشرکة بالقوة کالشیء الذی لا یوجد منه إلا فرد واحد 
مع إمکان أن توجد منە أفراد أآخری . 

وقسم لا شرکة فیہ لا بالفعل ولا بالقوة ء حیث یکون 
منع الاشراك بسبب خارج من نفس المفھوم ص ۷٢‏ . 

انظر ( ا موجود) فی مادة (م ) . 

هو ما یقبل التجز ؤ ء وا مساواة ء والتفاوت لذاته ص ۳۱۷ 

وھو ینقسم ال : ۱ 

۱ المتصل وھو کل مقدار یبوجد لأجزائہ حلد مشرك 
یتلاق عندہ طرفاہ کالنقطة الخط ء وا حط للسطح ‏ والآان 
الفاصل ازمان اماضی والمستقبل ص ۳۱۷ ۔ 

وإل الک المنفصل وو الذی لا یوجد لأجزائہ لا بالثوۃ 
ولا بالذعل شی ء مشنرك یتلاقی عندہ طرفاہ کالعدد ص ۳۱۸ 

انظر( الفعل ) مادة (رف) . 

ہی کل ہیئة قارة ئی الحسم لا یوجب اعتبار وجودھا: 
فیه نسبة للجسم إلی خارج ؛ ولا نسہة واقعة فی أُجزائہ ص ۳۱۹ 

انظر ص٣٣۳.‏ 


ج ے*ے 


الممرد 


ارکب 


مادة ا حمل 


اشرك 


المتواطیٌ 


المرادفة 


معناہ 
سن 
هو ما یلزم الشی ء ولا یفارقہ من غیر ان یکون داخلاً 
ق مفھومہ وحفیقتہ ص ۰؛۹. 
هو اجحرم الذی یقبل دفع سطحہ إلی داخحل ص ٠٣٣‏ ۔ 
انظر (الحدقة) یق مادة رج) 


لے و 


1 

هو الذی لا یراد بالحزء منہ دلالة علىی شیء صا 
ص ۷۷. 

اکا قسمان : تام ء وناقص 

ارکب التام : هو الذی کل لفظ منه یبدل علىی معنی 
وا حجموع یدل دلالة تامة بحیث یصح السکوت علیہ مثل کل 
زید صكصض ۰۸ 
وا جموع لا یدل دلالة تامة ء مثل ‏ غلام زید ) ص ۷۸. 

ھی تسبة ا حمول یل ا لوضوع من حیثٹ ضرورة ة الوجود 4 
و ضرورۃ العدم ٤‏ أو لا ضرورة ااوجود ولا ضرورة العدم 

ض ۱۹۱۹ء 

هو اللفظ یطلق علی موجودات حتلفة بالحد والحقیقة ‏ 
إطلاقاً متساویاً ک> (العین ) الّی تقال علی (الباصرة) وعلی 
( ینبوع مء) وعلی ( قرص الشمس ) ص ۸۱. 

ہو اللفظ یدل علىی اأعبان متعددۃ معی واحا۔ شر 
سا ء‌ کدلالة اسم ( الؤإنسان) علی (زید) و ( عرو) ۰ 

ھی الألفاظ الخُعلفة الدالة علی معی واحد بندرج تحت 
حد واحد ک (ا حمر) و (الراح) و (العقار) ص ۸۱ ۔ 


المتشا و4 


+٥ 
معنا'ہ‎ 
ھی الأالفاظ الی .لیس بینہاء لا اشہرا ولا تواطؤ ولا‎ 
.۸۱ ترادف . إہہا ا متبانیة ص‎ 
ہو اللفظ بدل علىی شیء یمعنی واحد فی نفسہ ولکن‎ 
محتلف ذكٰ المعمی ؛ بین أفرادہ من جھةۂ خر کالتقدم والتِأخر ؛‎ 
مثل الوجود ؛ فإنه موجود فی الواجب والممکن ؛ ولکن فی الواجب‎ 
اق منہ ی اللمکن ؛ ولو أسبقیة ی العقل فقط . وکالشدة‎ 
والضعف مثل البیاص للعاج والثلج ء فإنہ فی العاج أُشد منه‎ 
. ۸۲ ى الٹلج ص‎ 
ہو الالفظ یدل علىی معنیین مختلفین ولکن تکون بیہما‎ 
_ مشامة کالإنسان الحقیی ء والرخام اللنحوت علی صورۃ الانسان‎ 
فھذا إنسان أی حقیتی ء وذأك إنسان ء أی تمثال الانسان‎ 
۱ .۸۳ ص ۸۲ء‎ 
ھو اُن یکون لفعظ دالا علىی ذات الٹی ء باأوضع 6 ودائما‎ 
من أول ااوضع إلی الان ء ولکن یلقب بہ فی بعض الأحوال‎ 
لا علی الدوام شی ء آخمر مناسیة لاڈول علىی 9< من وجوہ‎ 
المناسبات من غیر ان بحعل ذاتیا اٹانی ؛ وثابتاً عليه ء ومننولا‎ 
إِليه ص ۸۵ ۔‎ 
ہو لفظ بنقل عن موضوعہ الأصلی ای معنی آخر ویجعل‎ 
.۸۲٦ امالے ثابتاً دائماً ص‎ 
. ہو ( المستعار) فانظرہ‎ 
می کون اافظ مقیساً لی لفظ آ ر غیر 2 ولا اُخٍص‎ 
ک ( الناطق ) و ( الضاحك) فکل آفراد ( الناطق ) کل‎ 
أفراد ( الضاحك) 'وکل أفراد ( الضاحاك) مم کل أفراد‎ 
۱ .۹۲ (الناطق) ص‎ 


ہروس 


اللصطلح 


مادة القیاس 


مادة الحد 


المقدمة 


معناہ 

هی العلوم ء لکن لا کل علم ٤‏ بل العلے التصدیی ء 
والعام التصدیی ہو العلم ہنسبة ذوات الحقائق بعضہا إلی بعض ء 
بالإبجاب أو بالسلب . ۱ 

ولا کل تصدیق ؛ بل التصدیق الصادق فی نفسه . 
ولا کل صادق ؛ بل الصادق الیقیبی ء فرب شی ء فی نفسہ 
صادق عند اللہ ء ولیس یقیناً عند الناظر ء فلا یصلح أن 
یکون عندہ مادة للقیاس الذی بطلب بە استنتاج الیقین . 
ولا کل یقین ء بل الیقیبی الکلی ء أعی أنہ یکون کذلك 


فی کل حال ص ۱۸۷ انظر ( القیاس ) فی مادة (ق) مم 


انظر مقارنة حال مادة القیاس بحال الذعب ص .۱۸١‏ انظر 
( القیاس اجطلحد لی ) و( القیاس ا حطانی ) وز(القیاس السوفسطائی ) 
ھی العلے التصوری ص ۱۸۲ انظر ( الحد) فی مادة (ح) 
وھی الاجناس والأنواع والفصول ص ۲٦۸‏ . 
ھی جزھ القیاس .۰ انظر ( القیاس )اگ مادةۃ (رق) وا مقدمة 


تتقسغ 
إ یل یقینیة صادقة واجہبة القبول . 
ول غیرھا . 


والقسم الول : باعتبار اللدرك أربعة أصناف : 

الصنف الاول : الاُولیات العقلیة ا حضة وھی. قضایا 
تحدث یق الإانسان من جھة قوته العقلیة ا جردۃ من غیر می 
زائد علیہا پوجب التصدیق بہا . ص ۱۸٦‏ . 

الصنف الٹانی : ا حسوسات کقولنا : القمر مستدیر ؛ 


والشمس منیرة . ص ۱۸۷ 


۷۷ 
معناہ 

الصنف الثالٹ : ا جربات ؛ وھی اأمور وقع انتصدیق 
بہا من ا لحس بعاونة قیاس خی ء کحکمنا بأن الضرب مؤم 
للحیوان . ص ۱۸۸ 

ومن قبیل ( ا جربات ) ( الحدسیات ) وھی قضایا مبداً 
ا حکم بہا حدس من النفس یقع لصفاء الذھن وقوتہ ء وتوليہ 
الشہادة لٗمور ٤‏ فتذعن الافس لقبوله ء والتصدیق لە ء بحیث 
لا یقدر علی التشكك فیه . 

ولکن لو نازع فیە منازع معتقّداً 3 و معانداً 6 م یمکن 
ان بعرف بە ما حم یھو حدسهہ ؛ فٰٰ یتول الاءتقاد الذی تولاہ 
ذو الحدس القوی ء وذلك قضاڑنا بأن : نور القمر مستفاد 

من الشمس ص ۱۹۱ 

الصنف الرابع : القضایا الی عرفت لا بنفہا بل بوسط ء 
ولکن لا یغزب عن الذھن أوساطھا بل مھما أحضر الناظر 
جزٹی الطلوب حضر التصدیق بہ ء لحضور الوسط معەہ ؛ 
کقولنا : الائنان ثلٹ الستة ص ۱۹۲ . 

القسم الثانی : القدمات الی لیست یقینیة ولا تصلح 


ابراھین . 

ومی نوعان : 

النوع الأولِ الأول : ہو الصالح لفقھیات دون الیقینات 
وھی ثلائة ثلائة:أصناف 

.یھ" ۔الشہورات ء مثل حکمنا بحسن إنفشاء 


الام َو تام الام ص ۱۹۳. 


الصنف التای : 'القبولات ٤‏ بھی أمور اعتقدناھا 


بتصدیق من أخبرنا مہا من جماعة یاقص علدم عن عددذد 
التواتر ص ۱۹۷ . 


۷۸۸ 


اللصطلح 


مثارات الغلط یق 
القیاس 


معناہ 
الصنف الثالث : المظنونات ء وھی أمور بقع التصدیق 


واللشہورات وا لمقبولات إذا اعتبرت من حیث یشعر بنقیضہا : 


فی بعض الاحوال فیجوز ان تسمی ( مظنونة) 
النوع الثائی : ما لا پصلح للقطعیات ء ولا للظنیات بل 
لا یصلح إِلا للتلپس والمغالطة ء وتحتہا أقسام ص ۱۹۸ وانظر 


(القیاس ) قی مادة (ق) . 


مثارات الخلط فی ااقیاس سبعة : 

للثار الأول : أن لا تکون القدمات علىی شکل من 
الڈشکال الثلائة ء بألا یکون من ا حدود حد مشترك . ص ۲۰۷ 

لمثار الثانی : ألا تکون القدمات علی ضرب منتج من 
ضروب الأشکال الثلائة ص ٦٠٢‏ . 

المثار الثالٹ : ان لا تکون الحدود الثلائة ممایزۃ متکاملة ٭ 
مثل : 
کل إنسان بشر . 

وکل بشر حیوان ء 

فکل إنسان حیوان ص ۲١٢‏ 

اللثار الرابع : ان لا تکون القدمات عتفاضلة مثل : 
کل ما علمه ااسلم ء٤‏ فھو کما علمه. 

وللسل یعلم الکافر ٤‏ 

فھو إذن کالکافر ص ٢۲۱۱ء .۲٢٢‏ 

الثار ا حامس : أن تکون المقدمة کاذبة ء وذاك ما ان 
یکون لالتباس الافظ ء أو لالتباس المعی ص ۲٢۳‏ .۔ 

اللثار السادس : أُن لا تکون المقدمات غبر النتیجة ٭ 
فتصادر على المطلوب ص ۲٢٢‏ . ۱ 

الثار السابع : أن لا تکون القدمات أعرف من النتیجة 


.۲٢٢ ص‎ 


مثارات الغلط یق 
الحد 


۳/۹ 
معناہ 
الطالب أربعة : 
مطلب (ھل) : وبتوجه نحو طلب وجود الشیء یق 
نفسه ؛ مثل : ھل الله موجود ص ۲٤۹‏ . 
والسؤال ہ (ھل) قد یکون عن وجود الشیء ء وتسمی 
رمل)ی ھذا امقام ٠‏ ھل البسطیة . 
وقد یکون عن صفة الشیء ؛ وتسمی (ھل) ق ہنا 
المقام ؛ ھل الرکیة ضص ۲٢١۹‏ 
مطلب (ما) : ویطلب به التصور دونالتصدیق ص .۲٤۹‏ 
مطلب (م) : وھو طلب (العلة) ص .۲٢٤۹‏ 
مطلب (أو) : ویطلب نیز الٹی ء ماعداہ ص ۲٤۹‏ . 
ما یبرھن بہا ص .۲٥٢‏ 
ما یبرەن علیہا ص ۲٥٢‏ 
ھی الاأمور الٌی توضع نی العلوم ٤‏ وتطلب أعرافہا الذاتیق ۔ 
أُعنی الذاتیة بالمعی الثانی من العنیین الملذکورین ی مادة 
( ذاتی) انظر ص ۲٥٢‏ ۱ 
قد یقال لکل شیء ہن ثشأنه أن یکون لە کمال ما ء وکان 
ذك الکمال حاضراً ء وھو الموضوع لە ص ۲۹۸ . 
وبقال موضوع لکل محل متقوم یذانہ مقوم ما بحله . 
ص ۲۹۸ 
ویقال موضوع لکل معی بحکم عليه بسلب آأو |بجاب 
وھو الذی یقابل ا حمول ص ۲۹۸ .۔ 
المثار الأول : ابحنس ؛ وذك من وجوہ ص ۲۷۷ . 
المثار الٹائی : من جھة الفصل ء وذ ٭ن وجوہ ص ۲۷۹ 
ان سوک وس یت ات سر غلصضص 304 


۴۸۰ 


اصطلح 
العلول 


امادة 


ا ماء 


اللکان 


الملاء 


الیل 


ما لانہایة له : 


معغناہ 


هو کل ذات وجودہ بالفعل من وجود غیرہ ٤‏ ووجود 
ذلك الغیر لیس من وخودہ ص ۲۹۳ . 

قد تستعمل مرادفة للھیوی ص ۲۹۸ 

ویقال (مادة) لکل موضوع یقبل الکمال باجیاعہ إلی 
غیرہ ص ۲۹۸ ۔ 

جرم بسیط طباعہ ان یکون بارداً رطباً ٭شفاً متح رکا إلی 
اللکان الذی تحت کرۃ ا ٰواء ء وفوق الأرض ص .۳٣۲٣‏ 


الظاھر من ا حسم اٹحوی ص ۳۰۳. 
هو جسم من جهة ما تمانع أُبعادہ دخول جسم آخر فیه 
ص٣۳٣۳‏ 
کیفیة بہا یکون الام مدافعاً ما پمنعہ عن ا حرکة إ لی 
جھتهە ص .۳۰٣‏ 
انظر ( الاعماد) یىی مادة (ا) 
جرم لیس لہ فی ذاتہ لونء ومن شأنه ان یری بتوسطما وراءہ 
ص٣٣۳.‏ 
ہما اللذان مما تشابہ معاً فی الوضع ء ولیس بجوزآن یقع بینہما 
ذو وضع ص ۳٣‏ 
ھو الذی بلاقی الآخر بکلیتہ جی یکیفھما مکان واحد 
ص٣٣٢٢۳۰.‏ " 
یقال علی : 
التصل ئی نفسه الذی ہو فصل من فصول الک ص ۳٠٣‏ 
وعلی اللذین نہاینہما واحدةۃ ص ٠٣٣‏ . 
وعلی کل ما نہایتہ ؤہایة شی ء آخرواحد بالفعل ص ٠٣٣‏ 
ہو کم ذو أجزاء کثیرۃ بحیٹ لا یوجد شی ء خارج عنہ ٤‏ 
وھو من نوعه 6 وبحیث الا ینقضی ص٣۳۷‏ 


۸۱ 


معناہه 


ہو نسبة الشیء إی الزمان ا حدود الذی یساوق وجودہ ‏ 
وتنطبق مہایاتہ علی نہایة وجودہ . ص ۳۲٣‏ . 

هو ما یکون قد استم وجودہ فی نفسه ء إما عن ذاتہ وإما_ 
عن غیرہ ‏ تم یحصل من وجود شی ء یتقوم بہ وبسمی هذا 
علة بالإضافة لی ما ہو مبدأً لە ص ۳٣٣‏ 


انظر ص ۳٣٤‏ 


موجودات شخصیة معینة وتسمی ( أعبانً) و ( أُذخاصً 
و (جزثیات ) ص ۹۳ تم انظر ا لەزٹی فی مادة (ج) 
وەوجودات غیر متعینة وتسمی الکلیات ص ۹۳ 5 انظر ( الکلی) 
فی مادة (۵) . 


والموجود قد یقال : إنه بالفعل 

وقد یقال : إنە بالقوة ص ۳٣۲‏ 

تم انظر ص ۳۳۷ . 

ھی القضیة ای لم یبین فیہا کیة الوضوع مثل : الاإنسان 
یق خسر ص ۱۱۷ انظر (السور) ف مادة (س) وانظر 
( اتحصورة) فی مادۃ (م) 

ضد ا مسورۃ انظر ( السور) فی مادة (س) 

ن 

ہو جموع ذاتیات الشی ء ص .٠٠١‏ 

وااشی ء یسمی نوعاً باللإاضافة إلی ما فوقه . وجنساً بالاضافة 
لی ما تحتہ ص ٠٠١‏ 


۸۰۲ 


النمفس 


النمفس الکلی 


سا 
وبقال عنه أبضاً : إنە کلی بحمل على أشیاء لا تختلف 
إلا بالعدد ی جواب ما هو ؟ ص ٠٠١‏ 
ویقال عنہ أیضاً: إنہ کلی بحمل عليہ انس وعلی غیرہ 
حملا “ ذاتیاً ء أولیا ص١٠‏ 
تطلق علىی أمور : 
النفس الشامل زلانسانی وا لحیوانی والنباتی : ھی کال 
طبیعی آ ی ذی حیاة بالقوۃة ص ۲۹۰ . 
والنفس الشامل لللاانسانی دللاٹکی : وھو جوھر غیر 
جسے ؛ وھو مال أول للجم ؛ حرك لە بالاختیار ء عن مبداً 
عقلی بالفعل آو بالقوة ص ۲۹۰ 
ھو المعی امعقول القول علی کثیرین ختلفین بالغدد یق 
جواب ما ہو ؟ الی کل واحدة مہا نفس خاصة لشڈخص ؛ 
ص ۲۹۲ 
جملة ا حواھر غبر ابحسمانیة ای ھی کالات مدبرة 
لاُجسام السماویة انح رکة ما علی سبیل الاختیار العقلی ص ۲۹۲ 
بسیط عاباعه او یابساً متح رکا بالطبع 
۰ اد سر ث7 ائثر ض٢‏ سس 
ھی غایة ما بصیر الشیء ذو الکمیة إلی حیث لا یوجد 
وراءہ شی ء منە ص ۳٣۷‏ 
ذات غبر منقسمة ؛ ولٰا وضع ؛ وھی نہایة الخط ص ۳۰۷ 
د 
ھ 
ھی جوٹر وجودہ بالفعل لتما بحصل بقبوله الصورة ا حسمانیة 
ة قاہلة للصور ؛ ولیس لہ فی ذاتہ صورة ؛ إلا بمعی 
القوة . . . ص ۲۹۷. 
جرم بسیط طباعه ان یکون حارًٗا رطباً مشفًا لطیفاً متحركاً 
مل الکان الذی تحت کر الاار ء فوق کرة رة الأرض ص٣٣۳‏ 


ا نے 


ایفع 


۴۸۷۳ 
معناہ 
و‌ 
للٹی ء وجود فی الأُعیان ء ووجود فی الاذھان ؛ ووجود 
نی الألفاظ ء ووجود فی الکتابة . 
فالکتابة دالة علی الالفظ ء والافظ دال علی العی النی _ 
النفس ء والنی یق النفس ہو مثال الموجود یی الاأعیان 
ص ۷۵ 5 انظر ص .٣‏ 
وین زعر أُن الامے المفرد لا یقتفی الاستغراق فان 
موضوع بإزاء الموجود فی الأعیان ص ۷٦‏ انظر لاتق 


آق مادۃ (ا) . 


کون اہلحسم بحیث کون لاجزائہ بعضہا إلل بعض نسبة : 
بالانحراف ء والموازاةۃ ء وا حھات ء وأجزاء الکان ء ان کان 
فی مکان یقبله کالقیام وااقعود ء والاضطجاع ؛ والانبطاح 
ص٣٣٣۳‏ 

انظر ص ۳٤٣٣‏ 


انظر ص ۳٤٤‏ 


٠‏ یی 
ہو ما یفید شیثاٌ لا یتصور تغیرہ بخحال ص ٣٤‏ 


کیفیة انفعالیة <لحسم عسبر الحصر وااتشکیل لے 


۰ 


فھرس 
الموضوع الصفحة الموضوع ال فحة 
افتتاحیة ۱ القیاس بین المنعلق القسدیم 
تصدیر ٥‏ وا حدیٹ _ ۲٤‏ 
ی بالغزا ین ٠‏ التجربة وقیمتہا من جھة الیقین ٢٢‏ 
صلی بکتاب لہافت الفلاسفة ٥‏ 0 00 ۱ 
07 ۳7ئ0 تعریف الیمیر ٥‏ 
المنطق من وجهة نظر الفلاسفة ہت 
والغزا لی ٥‏ عود إل القیاس بی 
صلة النطق بکتاب تہافت شبہاتالسوفسطائیةحولالقیاس ۳٣‏ _ 
الفلاسفة: ٦۱‏ الدفاع عن القیاس ۳۱ 
تصنیف الغزالیٰ الطویع مورد ھذا الاعتراض ۳ 
۹ 7 27 ھذا الاعصراض ب۳٣‏ 
للشرع وعدم معارضہا ل ۱١‏ 
حتویات نسخة نہافت الفلاسفة ر برادلی ۲ والقیاس ۳۰٣‏ 
المعروفة الناس 5 دفاع آخر عنالقیاس اض 


مسألة قدم العالم ؛ ہل ھی من 
الطبیعی أومن الا می ٠٢ ٢‏ 
المنطق قسم من أقسام کتاب 
مہافت الفلاسفة للغزا لی ٤‏ 
الغزا لی برم بمن یتأرجحون بین 
الغرور والتقلید ٥١‏ 
آسماء المنطق عند الغزا لی ۸ 
معیار العلم من کتاب الہافت ۲٢‏ 


مشقدمة 


خصوبة ا منطق ئی کتاب معیار 


ھا ۲۲ 


۳٤ 


صلة الدفاع الثانی بالدفاع الأول ١٤‏ 
التجر بة 2 
التجربة عند الغزالی ---۔  ٣٤‏ 
التجربة تقوم على قیاس خی ٦٣٤‏ 
نظریة السبیبة ‏ وموضسع 

اخلاف فیہا ٣‏ 
لیس لدی الغزا ی من الأسباب 

ما یبررشدۂ وثوقہ بالتجریة ٦٤‏ 


ا سن والقیح 
صلة ا حسن والقبح با منطق ٦٤‏ 


کتاب معیار العلم 
الموضوع الصفحة املوضوع الصفحة 
اللواعٹ: غل تاليفت تاب تنم الحجة الپی قیاس ے ْ 
) معیار العلم 0 ۹ واستقراء وغیرضا ۸ 
الباعث الأول : تفھم طرق مضفا ا کاجَة إلی اتد ۸ 
الفکر والنظر ---َ ۹ منشأ ا حاجة إلی التصدیق - ٦۸‏ 
الباعث الثانی : لمکان تفھم. الفھرس العام للکتاب , ۹ 
کتاب لہافت الفلاسفة ٠٦‏ کتاب مقدمات القیاس ۹ 
غایة الکتاب وغرضه کی کتاب القیاس ۹ 
الانسان حاکہ حسی_. ٦٦‏ کتاب آلحد -۔ ۹ 
پی الڑنسان حا کرمی ٦٢٦‏ کتاب أقسام الوجود وأحکامہ ٦۹‏ 
نی الإنسان حا کم عقلی ٦‏ 
املصیب من ھڑلاء الحکام ہو الکتاب الأول 
2 الح اکم العقلی ۰ فی مقدمات القیاس وفیه فنون 
کک سی ٠‏ اللطلب الأمی هو البرھان 
کے یں کا صقر ابی .۳ 
اسپاٹ اعختلاف النتظار ٠٠.٠‏ ۱ 
التجذیر من الیأس من الوصول ا نوع خاص من القیاس ۷۰ 
ی ال حق ٦٦‏ القیاس یپ رکب من مقدمتین ۷۰ 
07 عٔ النطق_ 5 المقدمة ترکب من حعمول 
تقسم الع لی ما یتعلق بذوات "0۳0" ٠‏ 
7 نت مو وی 
بنسبة بعضہا پل بعض -- ٦۷٦‏ فا - 
التصویر والتصدیق ۷ ۱ 
اوصل إلی التصور یسمی قولا 0" 
شارحاً ۸ فی دلالة الألفاظ وبیان وجوہ 
الموصل لی التصدیق پسمی دلالہہا ء ونسبنہا إلی ا لمعانی 
عت ۸ 


+٥ 


وفیہا سبعة تقسمات ۷۲ 


۸۲٦ 


القسمة الأول 
الألفاظ تدل علی ا لمعای من 
ثلائة أُوجە متبابنة ۷۲ 
الوجه الُول : الدلالة من‌حیث 
المطابقة ۷۲ 
الوجه الٹانی : ان تکون بطریق 
الوجه الثالث : الدلالة بطریق 
الالتزام . ۷۲ 


القسمة الثائیة 


للفظ بالنسبة إلیل موم المعی 
وخصوصہ ۷۳ 
اللفظ ینقسم یل جزٹی وکلی ۷۳ 
ا کزٹی : ما یمنع نفس تصور 
معناہ عن وقوع الشرکكة یی 
مفھومہ ۷۳ 
الکلی : مالاعنع نفس تصور 
معناہ عن‌وقوع الشرکة فیه ۷۳ 
الکلی ثلائثة أقسام ۷ 
قسم : توجدفیه الشرکةبالفعل ۷١‏ 
وقسم : توجد فيه الشرکة بالقوة ۷٢‏ 
وقسےم : لا ش رکة فيه لابالفعل 
ولا بالقوة - ۷ 


فائدة فٹھیة 
الأالف واللام فی الاسم المفرد 
هل تقتضی الاستغراق ۷٥‏ 


الملوضوع 
القسمة الثالثة 
ی. بیان رتبة الألفاظ من مراتب 
الوجود 
مراتب وجود الشی ء أربعة 
و<ود الأعیان 
وجود الأاذھان 
وجود الالفاظ 
وجود الکتابة 
00 
الوجود ئی الآاذھان والاعیان 
لا بختلف بالبلاد والام 
ااوجود فی اللفظ وی الکتابة 
زعم من ظن أن الامم المفرد 
لا یقتضی الاستفراق 


التمة الْرامةڈ 


الافظ من حیث اإفرادہ وت ركیہھ 

اللفظ ینقسم مل مفرد وا ی 
مرکب 

اللفظ المفرد ھو الذی لا یراد 
با ٣حزڑء‏ منه دلالة علیى ٹی ء 
اُصلا 


المرب پعقم مل مرکب نام 
ول یل مرکب ناقص 


الصفحة 


۷۷ 


۷ 


۷۸ 


الوضوع لے ففحة 


الرکب التام هو الذی کل 
لفظ منہ یدل علی جزء من 
معناہ ے وا جموع بدل 
دلالة تامة ۷۸ 

وا مرکب الناقص ہو الذییدل 
سر تپ ید 
معناہ ‏ ولکن لا بدل 


جحموعه دلالة تامة ۷۸ 
ايد اظات 
للفظ ا مفُرد 
اللفظ اما اسم أو فعل ‏ أو 
حرف ۷۵۹ 


الامم : صوت دال بتواطؤ 
جرد عن الزمان واسیڑے 
من آجزائہ لا یدل علی 
انفرادہ ویدل علی مجی 
حصل ‏ ۷۹ 
الفعل : صوت دال بتواطؤ ء 
والحزء من أجزائہ لا یدل 
علی انفرادہ ء ویدل علی 
معی محصل ہو حدث ی 
زمان ۷۹ 
ا حرف : ہو الداۃ ۷۹ 


القسمة السادسة 
نی نسبة الٔلفاظ لی ا لمعانی 
الألفاظ من ا لمعانی علی أُر بعة 
منازل : امش ركکةء وا متواطئة 
والممرادفة وا لتزایلة ۸۱ 


۷ 


للیضوع المفَعة 
اللفظ المشرك : ہو النی 
یطلق علی موجودات حتلفة 
بالحد وا حقیقة ۸۱ 
اللفظ ا متواطیٴ : ھوالذییدل 
علی أعیان متعددة معی 
واحد مشّرك فیہا ۸۱ 
اللفاظ المترآدفة : ھی الأماء 
ال ختلفة الدالة علی معصنی 
پندرج تحت حد واحد ۸۱ 
الألفاظ التزایلة: ہی الاسماء 
ا متباینة الی لیس بیہا شی ء 
من ھذہ النسب ۸۱ 


إرشاد 
إپلی مزلة قدمی ‌الفرق بین ا مشنركة 
والمتواطئةوالتباس إحدامابالأخری 
الامم المشرك : هو ا ختلف 
نی ا لعنی المتحد فی اللفظ ۸۲ 
الاسم ا تواطیٗ : ہو الذی 
واحد متساو ۸۲ 
الامم الشكك : هو الذی 
یقع علی ما تحته بمعی 
واحد ء ولکن ما تحتہ 
بتفاوت - ثٹی ء زائد علی 
علیل معی الامم ۸۲ 
. إرشاد 
إى مزلة قدم فی ا تباینات ۸٤۰‏ 


۸۸ 
الملوضوع الصفحة 
الج القَابة 
الفظ ا مطلق بالاشتراك علی 
حتلفات ۸٤‏ 


اللفظ ا مطلق علىی معان ء ثلائة 
أقسام : مستعارة : ومنقولة 
وخصوصة باسم الشرك ۸۰ 
المستعارة : ھی ان یکون الامم 
دالا علی ذات الشی ء 
بالوضع ٤‏ وداتما من ول 
الوضع لی الان ٠‏ ولکن 
یلقب بە ٹی بعض الاحوال 
لا علیى الدوام شی ء آخں 
مناسبتھ للاول ٤‏ علی وجهہ 
من وجوہ المناسبات ؛ من 
غبر أُن جعل ذاتیا للثانی ء 
وثابتاً عليه ء وەنقولا إليهہ ۸۰ 
المنقول : هو ماينقل عن 
موضوعہ إ ی معی آخر ؛ 
ویجعل اما لە ثابتاً دائم ۸٦‏ 


الفن الغانی 


یق مفردات المعائی الموجودة ونسبة 


بعضہا إلی بعض 
الفرق بین الفن الأول ء والفن 
الثانی ۸۹ 


یتضح الغرض من ھذا الفن 
بانواع من القسمة ۸۹ 


الموضوع الصفحة 
القسمة الأوی 
فی نسبة الموجودات إ ی مدارکنا ۸۹ 
الموجودات تنقسم : إ ی ححسوسة 
وإیل معلومة بالاستدلال ۸۹ 
اغحسوسات . ۸۹ 


ما یعلم وجودہ ویستدل علیسه 


ہے 


با ثارہ ۰ . 


القسمة الثانیة 


باعتبارنسبة بعضہا إی بعض 
بالعموم وا خصوص العانی 
إذا نسب بعضہا إلی بعض 
فھذہ النسبة : ما العمومء 
وإما ا خصوص ؛ وإاما 
الساواۃ ء وإما العموم 
وانخصوص مع 7 


القسمة الثالنة 
للموجودات 
باعتبار الیقین وعدم الیقین 
اللوجودات تنم ٦‏ 
إل موجودات شخصیة معینة؛ء 
وتسمی أُعباناً وأشخاصاآً 3 


وجزثیات ۴ 


وإلی أمور غیر متعینة ؛ وتسمی 
الکلیات والاٌەور العامة. ۹۳ 


الملوضوع امت 


القسمة الرابعة 
فی نسبة بعض ال معانیإلی بعض 
الفرق بین الذائی: والعرضی المفارق 5 


اللازم لە معیارانہ ١‏ 
العیار الأول ۹۰ 
ا لمعیار الٹانی ۹٦‏ 

القسمة الحامسة 


للذائی فی نفسه؛ وللعرضی ئی فسه 

العرضی اللازم والعرضی المفارق ۹۸ 
العرضی ینقسم إلی ما یعرالشی 

وغیرہ ؛ وی ما حتص بهہ ۹۹۸ 
للا ری اک8 
اہنس ء واتوع ء ولفصل ٠٠١‏ 
العرضی ینقسم : 
ج7 والعرض العام ۰٠۰‏ 


القسمة السادسة 
فی أصناف ا حقائق المذکورة یف 
جواب السائل عن اماہیة 


ینقسم إلی ثلائة أقسام ٠۳‏ 


أحدا : ما ہو باللخصوصیة 
المطلقة . ۳ 
الٹانی : ما ہو بالشرکة ا مطلقة ٠٠١‏ 
الثالث : ما یصلح أن یذ کر 
علی الشركةوالحصوصیقجمیعاً ٥٠١‏ 


۸۹ 


یہ لہ 

برسوم المفردات ا حمس وترتیہا 
رہم ا|حجنس ٦ڈ‏ ۱ 
رمعم الفصل "َّّ٦‏ 
لانوع ران 2 
النوع الأول : ٦‏ 
النوع الفثاق:: اہی 
ہے اکا "٢‏ 
: العرض العام ۷ 
الٛأجناس العالیة عشرة ۰۱۷ 
ا حجوھر ۰۹۷ 
الکم ۷ك 
الکیف ۷ 
الضاف ۲۷ 
الابن ۰۷ 
می ۰۱۷ 
الوضع ۷ 
ان یفعل ۷۷ 
ان پنقعل ر3 
له ۷ 
الموجود ینقسم پل ا حوصر 

والعرض ۸ 

الفن الثانی 
ترکیب ا لعاف المفردة 

الانشاء وا حبر ۸ 
القضیة ۸ 
أقسام القضیة ۰۸ 


۰ 
ا اوضوع ألصففحة 


القسمة الأوی 
القضیة 


القضیة تنقسم لی : خسہر 


وخار عتہ ۱ ۹‌َ8هَّ 
القضیة باعتبار وجوہ ترکیبہا 
ٹلائة اُصناف ۹۰ 


الصنف الأول : ا لحملی_ ‏ _ ١٠١‏ 
الصنف‌الٹانی : ما یسمی شرطی) 
متصلا ۔ "( 
الصنف الثالثٹ : م یسمی 
شرطیا منفصلا ۱١۱‏ 
الشرطی ا نفصل ینقسم إلی 


: ثة أقسام +. 


الاول : ما عۂ ا حمع وا حلو 
8407 


الثانی : ما یمنع الحمع دون 
الحلو ۲" 
الثالث ن ما یمنع ا حلو ولا 
یع ہے ٠‏ 


۱"۲ 


۱١۲ 


القسمة الثائیة 
باعتبار نسبة حموٹا إ ی موضوعھا . 
بنی وإثبات 
تنقسم کل من الفَۂ لقضہة الحملیة 
والحقضیة الشرطیة المتصلف 
0 ص-س صھ,/ 
إ لی سالبة وموجبة ۳ 


ْلوضوع الصفحة 
مثال البجاب الحملی "٣۳‏ 
ثال الإیجاب الفصل ۱١١.‏ 
مثال الیجاب اللفصل ۱٠۳.‏ 
ال الات ال ر۰ 
مثال سلب المتصل "٣‏ 
مثال سلب ا منفصل ۳۴ 
الفرق بین : 
زید غیر بصیرا 
وزید لیس بصیر 
وزید أمی س0 
القسمة الثالثة 
باعتبار عموم ٭وضوعھا أو 
مخحصوصه 
و باعتبار کے 


و ور و خصوصهہ إلی : 
شخصیة ؛ وکلیة ؛ ومھملة 
وجزثیة قت 


القسمة الرابعة 
7 


"0" وٹ ٤‏ او 
الحواز ٭ او الامتناع 
نسبة ا حمول إلی اللوضوع إما 
علیل سبیل ذرورةۃ الوجود )۸" 
وإما علیسبیل ضرورۃ العدم ۱١۹‏ 


الموضوع ال صفحة 


وإما علی سبیل غیرما لا هو 


ضرورة الوجود ؛ ولا ہو 
اس سس ۱١۹‏ 
معنی قوغم (مادة ا حمل) ۹‌"َ۱( 

تفم الثقضيیة إلی مطلقة ء- 


ومقیدةۃ ۹‌"( 
العقضیة المقیدة ۱ ۹‌"َ۱( 
القضہة ا مطلقة_ (۱١۹‏ 


أفسام القضیة الضروریة: کت 
الضروریة غیر اللشروطة : ۹ 
الضرور یةالمشر وطفثلاثة أقسام ۱۱۹ 


الول ہہ 
الٹانی ٢‏ 
لقسم الثالث ۰كا 
القسمة اسحامسة 
باعتبار نقیضہا 
ضرورۃ الحاجتة ای معرفة _., 
النقیض ۱ 
التناقض شروط نانیة ٢‏ 
الشرط الاُول .۔ 
الشرط الثانی ۔ ۲ 
الشرط اقالث .ا بات گال 
الشرط الرایع کک ۳٣‏ 
الشرط ال حامس ۔ جس لہ 
الشرط السادس ٤‏ 
الشرط السایع کر 
الشرط الثامن ہیی 


اللوضوع 
القسمة السادسة 
باعتبار عکسہا 
عکس السالبة الکلیة 
الموجبة الکلیة 
کین ال لسا! 2 یق اجحزٹیة 5 
اس الموجبة الحزثیة 


کتاب القیاس 


النظر الأول فی صورة القیاس 
القیاس أُحد آنواع الحجحة 
تعریف الےجة 
الحجة أتسام ثلاثة 

الأول القیاس_ 

الٹانی : الاستقراء 
ات الثالٹ : اٹیل 
القیاس أربعة أنواع 
النوع الأول : ا حملی 
النوع الثانی : الشرطی ال متصل 
اد الثالٹ : الشرطی المافصل 
النوع الرابع : قیاس ا حلف 
تعریف القیاس 


۱ ممہی اللقدمة 


معنی القضیة 


.. معی المطلوب 


شرط القیاس أن یکون بحیث 
إذا سلمت قضایاہ لزم 
مہا النتیجة 


۳۷۱ 


الے فحة 


٦ 


۷ 
۷ 


۷ 


۱ 
۱ 
٣۱ 
٣۱ 
٣۱ 
۱ 
.)۹ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ٗ 
۱ 
۱ 


۱ 


۲۳ 
الملیضوع الصفحة 
لپیس من شرط القیاس أن 
یکون مسا القضایا ۱ك 
القیاس ا لحملی ۱ 
القیاس الاقترانی ۱١‏ 
معی الحدود ۳٣۲‏ 
معبی الد الوسط بش 
معیی ا حد الأکبر ۳۲ 
معنی الحد ال٘صغر ۲ 


۶9 و 
سبب تسمیة الأصغر اأصغر_ ٢۳۲١‏ 
سبب تسمیة الأوسط وسط _ ۱۳۲١‏ 
القسمة الثانیة 
القیاس الملی 
باعتبار کیفیة وصع الحد الأاوسط 
عند الطرفین الآخرین 


الأشکال ثلاث ‌٤‏ 
الشکل الأول 

أساس الشکل الأول ‌٤‏ 

ضروب الشکل الأول ٔ‌" 

الضرب الُول ‌" 

الضرب الٹائی رہ 

الضرب الثالثث ۲ 

الضرب الرابع ٢‏ 
الشکل الثانی 

أساس الشکل الٹانی ۸ك 

ضروب الشکل الٹانی ۳۸ 


الضرب الاول _ ٣۸‏ 


الموضوع 
الصرب الثائی 
ارت الات 
الضرب الرایع _ 
مثال الضرب الثالٹ 
بیانە 
مثال الضرب الرایع__ 
بیانە ×۰ 
شروط الشکل الٹانی 
الشرط الُول 
الشرط الٹانی _ 


الشکل الثالٹ 


ساس الشکل الثالث 
ضروب الشکل الٹالٹ 
الضرب الُول 
الضرب النانی 
الضرب الثالٹ, 
بیان الضرب الثالٹ 
الضرب الرایع 
بیانە 
الضرب ا لحامس 
الضرب السادس 
بیانہ 
شروط الشکل الثالٹ 
الشرط الُول 
الشرط الثانی 

مر 


ما بختص بہ الشکل الأول 


ما بختص بہ الشکل الٹانی 


تثترك فیه جمیع الڈشکال 


لملوضوع الصفحة 
ما بختص بہ الشکل الثالٹ ٠٢٤۸‏ 
سبب تسمیة الشکل الُول أولا' ۱٢۸‏ 
سبب تسمیة الشکل الثانی ثانیاٴ ٦۱٤۸‏ 
ست۔ تَمَْة الفکل االٹ 


الٹا ۸ 
أمثلة من الفمه 
لممیع الأضرب ا لمنتجة 
أمثلة الشکل الأول ۹ 
أُمثلة الشکل الٹانی ۹ 
أُمثلة ا لشکا الثالٹ ٥'٢‏ 
القیاس الشرطی 
المتصل 
مقدماتہ ٥١‏ 
مقدمتد الأولی ١٘‏ 
حتویات ا مقدمة الأولی ١‏ 
مقدمتہ الثائرة ١‏ 
القیاس الشرطی 
اللنفصل 
السبر والتقسی, ٦‏ 
ضروبه ا لنتجة أربعة ۹ 
قیاس انخلف 
القیاس ا مستقم ۸ 
طریق قیاس ا حلف ٥|۹‏ 


۳ 


الاستقراء 
حقیقتہ---- گے 
أقسامہ الثلائة کھ 
القسم الأول _ ۱ 
القسے الٹانی - کہ 
القسے الثالٹ ۱ 
٦‏ 

التثیسل 
المٹیل عند الفقهاء نہ 
اٹیل عند ا متکلمین پا 
مثالہ فی العقلیات کہ 
مثاله ئی الفقھیات ۷۰ 
اُدلتہ فی الفقه . ۷۰ 
الدلیل الُول ۷۰ 
الدلیل الثانی ۷۱ 
الدلیل الثالث ۷۲ 
الدلیل الرابع ۷۲ 

الدلیل ان حامس_ِ ۷۳ 
الدلیل السادس ۷۳ 
الأقیسة ا مرکبة والناقصة 

طرق الاستدلال فی ا خاطبات 
والتعلمات ۷ 

النظر الٹائی 

بی مادة القیاس 

مادة القیاس ۲ 
صور القیاس ۸۲ 


اموضوع الصفحة 
الکتابة ۳" 
النطق ۸'۳ 
حدیث النفس ۳" 
الام القائم بالنمفس ۸'۳ 
العلوم التصدیقیة ۸'۳ 
الذھب لە أربعة أحوال ۱۸١‏ 
احالة الأوی ۸٤‏ 
الحالة الثانیة ۸٤‏ 
الحالة الثالثة 0ر 
الحالة الرابعة ۸٥‏ 
أقسام القدمات -۔ ٦‏ 


القسم الأولں: الیقینیات ٦‏ 
القسم الثانی : ما عدا الیقینیات ۱۸۲ 
الیقینیات أربعة اُصناف ٦‏ 
الصنف الأول : الأولِےخات 
العقلیة احضة ٦‏ 
الصنف الٹانی : ا حسوسات ۱۸۷ 
الصنف الثالث : ا حجریات ۱۸۸ 


الصنف الرابع : القضایا الٌی 
القەم الثانی 


اللقدمات الی لیست بقرنیة 


ولا تصلح ااہرا ہین ۳“ 
ومی نوعان_ ۳‌ّ‌ 
النوع الأول : نوع یصلح 

للظنیات الفقھیة ۳" 


الملوضوع الصفحة 
النتوع الثانی : نوع لا یصلح 
لذلاكٰ - ١۱۹۳‏ 
أقسام النوع الأول 7 
ومی ثلائة ۳ّ‌ 


القسم الأول : المشہورات__ ۱۹۳ 


آسباب الحکے فی المشہورات ۱۹۳ 


الب الاُول : رقة القلب -- ۱۹۳ 
السہب الٹانی : ما جبل عليه 
الإنسان من ا حمیة والأنفة ۱۹١‏ 
الہب الثالث : حبة التسالم 
والتصالح ء والتعاون علی 
العایش ۰“ 
السبب الرابع : التادیبات 
الشرعیة لاصلاح الناس - ۱۹١‏ 
الب ا حامس : الاستقراء 
للجزثیات الکثبرۃ اک 


الصنف الٹثانی ا لمقبولات ۷ 


الصنف الثالث : الظنونات ۱۹۸ 


أقسام النوع الثانی 
وھو ما لا یصلح إلا اتلبیس 
وا مغالطة ۹۸ 
وھو ااشبہاتے ۸ 
وتحہا ثلاثة أفرع ۸‌ 


الفرع الأول : الوشمیات الصرفة ۱۹۸ 
الفرع الثانی ما یشبه ا مظنونات ۱۹۹ 
ا حہلات ۲۰۰٠‏ 


الفرع الثالث . . . الأغالیط ٦۰١٢‏ 


الملوضوع الصفحة 

جملة الٌلفاظ الشرعیة فیف 

القضیةالکلیة والحزثیة آر بعة 
۰۳ 
الڈول ۰۰۳ 
الٹانی 9۳7 
الثالٹ تی 
الرابع ٰ ٣٣‏ 


0٦‏ چم 
٤‏ 


النظر الثالٹ 
فی ا مغالطات فی القیاس 


وفیە فصول 


الفصل الأول 


أنواع الحلل ۲۰۷ 


النوع الژول : ا لحروج عن 
الاشکال ۲۷ 
النوع الثالث : عدم المایز فی 
الحدود ك۷ 
النوع الرابع : عدم الغایز فی 
اللقدمات ۲۰۷ 
النوع الحامس : إدراجالنتیجة 
ی اللقدمات ۰۷ 
النوع السادس 2 تقدم العلم : 
بالنتیجھة 
علی العام بالملقدمات ۰۷ 
النوع السابع : أن لا تکون 


اموضوع 
اللقدمة اأعرف من النتیجة 

شرح النوع الآول 
أمثلة ذلك 
المثال الأول 
ا مال الثانی 
المثال الثالث 
امثال الرایع 
شر 2 النوع الغانی 
شرح النوع الثالٹث 
شرح النوع الرایع 
شرح النوع ا حامس 
شرح النوع السادس 
شرح النوع السایع 


الفصل الثانی 
فی بیان خیال السوفسطائیة 
مثارات خیال ثلاثة اأقسام 
الآول ما برجعخ 21 صورة 
القیاس 
الثانی : ما برجع إ ی الغلط 
7 امقدمات 


النظر الراہم 
ئی لواحق القیاس 
وفیە فصول 
الفصل الأول 
فی الفروق بین قیاس 
العلة وقیاس الدلالة 


قیاس العلة 


۲۹ 


۲۱۹ 


الوضوع 
قیاس اللی- 
قیاس الدلالة 
برھان الان 
المثلة 
تل 
ی بیان الیقین 
الیقین 
تل 
ی أُمھات المطالب 
الأول : مطلب (ھل ) 


مطلب (ہل مطلقتً ) 
مطلب (ھل مقیدا) 
لثانی : مطلب (ما) 
اثالٹ : مطلب ( غ) 
الرابع : مطلب (أی ) 


فصل 
یق بیان معی الذاتی والأزل 

الذائی یطلق علی وجھین 
الأول 
الثانی 

فصل 

فا یلام به أمر البرھان 
وھی ثلالة : مبادی ٤‏ 
وموضوعات 3 ومسائل 

اللوضوعات 


ۂ۲۸ 
۸ 
۲۸ 
۲۸ 
۲۹ 
۹ 


ہو 
۲۹ 
۰| 


۲٥٣ 
۲٥٣ 


املوضوع 
المسائل 
المبادئ 
لمسائل مرة أخری 


کے 


ی حل, شہہة فی القیاس‌الدوری 


فصل 


ما هو البرمان ا حقبی 
فصل 
ی أقسام العلة 
العلة تطلق علی أربعة معان 
ا ملعی الأول 
المعمی الثانی 
العی الثالث 


اق ات 


کتاب ا لحدود 
وھو فنان 


الفن الو 


۲٥٥ 


۲۰۸ 
۲٥٥۸ 
۲۰۰۸ 
۲۸ 


۲۸ 


فما ہجری من الحدود مجری 


القوانین الکلیة 


الفن الٹانی 
یی الحدود الفصلة 


املوضوع الصفحة 
الفن الاٗول 
۲ قوانین ا لحدود 
وفیه فصول 
الژول 
ٹی بیان ا لحاجة إپی الحد ۲٢٢‏ 
لعل قسمان ۲ 
اأُحدھما ۲ 
الٹانی ٢‏ 
الفصل الثانی 
بی مادة الدود وصو رته 
عادۃ الحد ۸ 
صورة ا حد ۲۸ 
الفصل الثالٹ 


نی ترتیب علب اد الال 


السائل عن الشی“ بھا هو ۲۷۰ 


الفصل الرابع 
نی اأقسام ما یطلق عليه اسم الحد 


الحد بطلق علی خمسة أشیاء ۲۷۳ 


الأول ۲۰۷ 
الثانی: ۲۷ 
الْالٹ ۲۰۷۳ 
الرابع ۲۷۳ 
ا حامس ٣۰۳‏ 


۷ 
الموضوع ۔ الصفحة 
الفصل احامس 
ان الحد لا یقتنص بالبرمان ولا 


بھکن إثباتہ بە عند الفراغ ٢۷٢‏ 


الفصل السادس <٠‏ 
مثارات الغلط فی الحدود ومی - 
ثلائة ۷۷ 
اأحدھا ۷۴ 
الثانی ۲۷۹ 
الثالٹ ۲۷۹۰۰ 
لفصل الراہم ٠٠‏ ٭ ٠:٠‏ 


فی استقصاء ا حد علی القوۃالیٰشریة 
إلا عند التشمبر وا مھد 72 
وأأعصاہا أُربعة نواع ,۲۸۱.۶ 


الأول ۱ ۲۸۱ 
الثانی 7ر ۲۸۱۲ 
الثالث ۱ ۰ ۸۷۰ 
الرابع ۸۱ 
الفن القاتی-' 
الحدود الفصلۃ--- 
الفائدة الاأُولی ٢۸٤ ٠٠...‏ 
الفائدة الثانیة -. . ٢۸۶‏ 
حد اللحملاء م۸کے 
حقیقة لفظ الباری ٠.٠۰‏ ۲۸۵,۰ 
العقل و ری 


له معان ثلائة عند اج حماھیر .۲۸۲ 


ظ۸ 
٠‏ املویضوع 

املعی الاول 

املعی الٹانی 


العی الال 


العقل الذی پَریدہ المتکلمون 


العقل النظری 
العقل العملی 


أحوال القوة النظریة أربعة 


الحالة الأوی 
الےالة الثانیة 

الحالة الثالثة 

الحالة الرابعة 

العقل بالملکة 

العقل بالفعل 

العقل المستفاد 

العقل الفعال 

النفس 

العقل الکلی 
الموجودات ثلائة أقسام 
اُسہا : الاجسام 
وأشرفھا : العقول الفعالة 
وأوسطھا : النفوس 
الملائکة السماوبة 

ا ملائكة المفربون 
العقل الکلی 

الانسان الکلی 

عقل الکل لە معنیان 
الممی الأول 

امعی الثانی 

النفغس الکلی 

نفس الکل 


الصفحة 
٦‏ 
٦‏ 
٦‏ 
۲۷ 
۲,۸۷ 
۸۸ 
۲۸ 
۲۸,۸ 
۸,۸ 
۲,۸ 
۲۸ 
۲,۸ 
۸۹ 
۲۹ 
۲۸۱۹ 
۲۹۰۲۰ 
۲۹۱ 
۲۹۱ 
۲۹۱ 
۲۹۱ 
۲۹۱ 
۲۹۹٦‏ 
۲۹۱ 
۲۹۹۱ 
۲۹۱ 
۲۹۲ 


۰۲ 


۲۹۲ 
۲۲ 
۲۹۲ 


ا موضوع 
ا ماك 
حد العلة 
المعلول 
الإبداع 
ا حلق 
الاحداث 
القدم 
القدم بالقیاس 
القدم الملطلق 
الصورة ما ست معان 
ال می الآول 
ا معنی الٹانی 
المعنی الثالث 
املعی الرابع 
العنی ا حامس 
ا ملعی السادس 


الموضوع 


لص فحة 
۴۲ 
٣۲‏ 
رش 
۲ 
٣۴‏ 
-.-۔ 
×-٭3.-. 
..-۔ 
٣٣‏ 
٣-.۔‏ 
.2 


۔٣٣٣(٤ى‎ 


۳ 
ا‎ 
۳٣٣ 
٣٤٣ 
٣٣ 
٣٣ 
٣٣ 
٤ 
٢ 
٣٣ 
٣٣ 
٣٣ 
٢ 
٣٤٣ 

۳٣٤ 
کس‎ 
کس‎ 
٣٣ 


الموضوع 
التخلخل 
الکاثف لە آر بعة معان 
اللعی الأول 
المعبی الثانی 
المعی الثالث 
ای الرابع 
الاجماع 
الاضراق 
المتجانسات 
الداخل 
التصل لہ ثلائة معان 
العبی الأول 
لی الانی 
المعنی الثالث 
الاتحاد لە معان 
التتا لی 
التوالی 


القسم الثالٹث: 


ما یستعمل ق الریاضیات 


کتاب 


القسامہ ایل فنین 


۹ 


الصفحة 
ر8 
۰٥٣‏ 
شس 
۰۰٥٣‏ 


“٥ك‎ 


ری 
٣‏ 
۰٥‏ 
۰٥‏ 
۳۰٥٣‏ 
۰٥٣‏ 
۰ 
۳۰٥‏ 
۰٥٣‏ 
جس 
اس۲ 
.سس 


۰۷ 
۷۷ 
۷ 
۷ 
۰۷۷ 


۰77 


(۱ 
۲ 


الموضوع . الصفحة 
الفن الّول 
نی أقسام الوجود 
وئی عجرہ 
الموجود ینقسم إ ی ا وهر والعرض ۳۱٣۳‏ 
نعی انور ۳( 
الموضوع ۳ 


َ3 جسم وع 
٦ ۱‏ 
بش سم ِل مختذ وغیر 


٦ 
التذی ینقسم إی حیوان وغیر‎ 

حرات (٦‏ 
ا حیوان ینقسم إلی ناطق وغیر 

ناطق ٦‏ 
وغیر المغذی یدخل فیه : 

السہاء ؛ والکوا کب 

والعناصر الأربعة ء والمعادن 


(٦ کلھا‎ 

اجحوھر عند الملتکلمین ٦‏ 
الحوھر عند الفلاسفة ٦‏ 
الکم ۳۱۷ 
اشاواۃ ۷ 
اتفاوت ۳۷ 
التجزؤ ۷( 
الکیفیة ۳۹ 
الٴضافة غس 
الاین ۳۳ 
ال لی شس 
الوضع ۲٢‏ 


الوضوع 
لہ 
ان یفعل 
ا ول 
۱ الفن الغانی 

نی أنقسام الوجود بأعراضه 

الذاتیة إل أصنافه وأحواله 
المبدا 
الانقسام إلی ما هو بالقوة وا یل 
الانقسام إپی القدیم والحادث 
ا حادث بحسب الزمان 
ا حادث نبحسب الذات 
الانقسام إلی الکلی وا حزٹی 
لاتضامً إی الواحد والکٹیر 

ولو احقھما 

الانقسام می الواجب وا ممکن 
معانی المکن 
املعی الأول 
امعی الٹانی 
العی الثالث 


العٰی الرابع 


اُقسا ْ 
القسہ الو 


القسم الٹانی 


دار المعارف بمصر سنة ۱۹٦۱‏ 


لفن 
٦‏ 
۷ 
۳۷ 


مْ 


۳ 
کرس 


۳٣۲ 


۳َ 
۳٤٣ 


۳٣٤٣ 
خرس‎ 
۳۳٤ 


۳۳۷ 


١ 
ر.ً‎ 
ربخ‎ 
۳ 
۳ 
‌٤ 


ہس 
نس 
٤٤‏ 
.*٭ 


حکائرالعغرب 
مجموعة فریدة یشرك فیھا علماء الشرق والغرب لبعث الکنوز العربیة ا حالدة ء 
تقدم إ یل جمھور القراء فی انصع حلة من التحقیق الدقیق وجمال الإخراج . 
١‏ - مالس ثعلب (قمان) 
٢‏ ۔ جمھرۃ أنساب العرب لابن حزم 
٣۳‏ ۔ إصلاح المنطق لابن السکیت 
٤‏ ۔ رسالة الغفران لأی العلاہ امعری 
۔۔. دیوان بی تمام ( شرح التبر یزی) ظھر منہ انجلدات الأول والثانی والثالٹ 
-- حلیة الفرسان وشعار الشجعان لابن ھذیل ال‌ندلشی 
طبقات فحول الشعراء لاہن سلام 
- حی پن یقظان لابن سینا واہن طغیل والہر و ردی 
۔- الورقة ‏ حمد بن داود بن اجمراح 
۰ 9 - 01ہ" 
١‏ - نسب قریش للمصعب الزبیری 
۲ - إعجاز القرآن للباقلانی 
٣‏ - اللزومیات لأُی العلاء ا معری ظھر مہا الخزہ الأول 
٤‏ - الغفصونِ الیانعة لابن سعید أبی الحسن على بن موبی الأندلمی 
١٥‏ - تہافت الفلاسفة لإٍمام الغزا ل 
٦‏ - ثلاث رسائل فی إعجاز القرآن الرمانی وا خطانی وعبد القادر المر جانف 
۷ - الإحاطة فی أخبار غرناطة الوزیر لسان الدین بن الخطیب 
۸ - مذ کرات الأمیر عبد اللہ 
۹ - سیر أعلام النبلاہ لشمس الدین حمد بن أحمد بن عّان الڈھی 
ہ٠‏ - طبقات فحول الشعراء لاہن ا معئز 
١‏ - شجر الد لللٍإمام أی الطیب عبد الواحد بن على اللغوی 
۲ الإشارات والتنبیہات لأٗنی علی بن سینا 
٣‏ - البخلاہ الجاحظ 
٤‏ - دیوان أمری القیس 
١٥٢‏ - اموازفِة بین أئی تمام والبحتری للآمدی 
٦‏ - شرح دیوان صریع الغواف : مسلم بن الولید الأنصاری 
۲۷ أآنساب الأشراف لإٛأحمد بن بحی البلاذری 
۸ - نساء ا خلفاء لابن الساعی انخازن البغدادی 
۹ - مقاصد الفلاسفة ۱ 
٣‏ تاریخ الطہرری 
الإبانة عن سرقات المتنی 
۲ ۔ معیار الع 


حاارالمغارف للطباعة والنشروالتو زیم 
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